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O czym dzis opowiada antropologiczna opowiesc?
Z prof. Wojciechem Jé6zefem Burszta rozmawia prof. Agnieszka Ogonowska*

Agnieszka Ogonowska: Mowi sie wspotczesnie, ze zyjemy w kulturze uczestnictwa
i interaktywnosci, inaczej — w kulturze Web 2.0, oraz ze jesteSmy , ktusownikami”
tekstu i kultury. Jak sie Panu podobajg takie stowa-metafory?

Wojciech ]. Burszta: Kazda préba przybliZzenia tego, czego jesteSmy Swiadkami,
moze by¢ interesujgca. Uzytbym jednak okreslenia niemetaforycznego. Ot6z wydaje
mi sie, ze jesteSmy dzisiaj hybryda czlowieczenstwa oraz technologii i taki charak-
ter maja wszelkie tworzone przez nas wspdélnoty oraz cata nasza kultura. Odwotuje
sie tu do koncepcji wspdlnot praktyki amerykanskiego badacza Etienne’a Wengera.
W tym miejscu trzeba zadac¢ sobie pytanie, czy mozliwe beda w najblizszej przyszto-
$ci jakiekolwiek zjawiska spoteczne, ktore bytyby zarazem zjawiskami pozatechno-
logicznymi? Odpowiedz na to pytanie moze by¢ niezwykle interesujaca.

Ten watek posrednio sie juz przewija w naszej rozmowie, chodzi mianowicie o pew-
ne mody metodologiczne w antropologii. Podobnie jest w innych naukach spotecz-
nych oraz humanistycznych. Na co jest moda obecnie? Jaki zwrot naukowy okreslatby
wspotczesny sposéb myslenia w antropologii?

Sytuacja w antropologii jest dosy¢ szczegélna. Opowiem o antropologii i o studiach
kulturowych, bo sledze je rownolegle. W antropologii, po zwrocie tekstualnym, po
zamieszaniu postmodernistycznym, po rozmaitych dyskusjach, ktére zakonczyty sie
juz dobre kilkanas$cie lat temu, nastgpit wyrazny zwrot ku empirii, wrecz ku empiry-
stycznej koncepcji etnografii i antropologii, poniewaz antropologia stracita niegdys$
popularnos¢ na rzecz studiéw kulturowych czy postkolonialnych. Ciggle ma sporo
takich rywali, ktérych oddzialtywanie i popularno$¢ staty sie o wiele wieksze niz an-
tropologii. Antropologia postawita na konkret, na porzadne empiryczne uzasadnie-
nie tego, co sie robi, oraz na metodologie i metody, ktéry tez zostaly zaadaptowane,
m.in. przez $wiat biznesu! Wiec po pierwsze, w antropologii od mniej wiecej dzie-
sieciu lat najbardziej widoczny jest zwrot ku empirii i to jest do$¢ korozyjne w dla
samej dyscypliny. Po drugie, nie ma ciekawych bardziej cato$ciowych wizji. Moze
poza propozycja Arjuna Appaduraia. Juz od lat konsekwentnie proponuje on wtas-
ng wizje badania zjawisk kulturowych. W marcu tego roku ukazata sie jego kolejna

* Skrécona wersja wywiadu ukazata sie w czasopismie "Konspekt", nr 3(48)/2013.
Ponizsza wersja jest wersja rozszerzona.
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ksigzka The Future as Cultural Fact, bedaca swego rodzaju sequelem Nowoczesnosci
bez granic.

W dziedzinie studiéw kulturowych panuje natomiast troche inna sytuacja. Po tym
wielkim powodzeniu, a péZniej - po widocznym zmierzchu studiéw kulturowych,
ale w dotychczasowym, ,bohaterskim” rozumieniu, nawet nie spadku popularno-
$ci, ale tego, ze ta generacja ktdra przyszta po Hallu, stwierdzita, ze ,bardzo piekne
mamy hasta, bedziemy rozszerza¢ demokracje”, w rezultacie jednak nic jej sie nie
udato zrobi¢ konstruktywnego w obrebie samych badan naukowych. Powrécono
do dyskusji o tym, ze studia kulturowe muszg sta¢ sie dyscypling o wiele bardziej
zdyscyplinowana, czyli posia$¢ silny korpus teoretyczny. Pojawia sie zatem idea bu-
dowania teorii w studiach kulturowych, co wyraznie dzisiaj wida¢. Ma ona - jak to
moéwi Raymond Williams - realizowac ideaty poszerzania pola demokraciji.

[ wreszcie trzecia rzecz. Mysle, ze tym, co zaczyna taczy¢ kulturoznawstwo i antro-
pologie oraz poszczegdlne badania w obu tych dyscyplin jest to, co mozna by nazwac
krytyka neoliberalizmu. Bo studia kulturowe o socjalistycznym, socjaldemokratycz-
nym czy marksistowskim zabarwieniu to jedna kwestia, ktéra dotyczy nas, zyjacych
w spoteczenistwach zachodnich. Antropolodzy doszli do wniosku, ze wiasciwie obo-
jetnie co robig, i czynig to wiasnie z dbatoscig o kontekst. Zaczeta sie bardzo ciekawa
dyskusja na ten temat. Chodzi o to, by nie szarzowac teoretycznie, ale pokazac¢, jak
sie sprawy majg, bez wzgledu na to, gdzie sg prowadzone badania. Okazuje sie, ze
nasz $wiat jest Swiatem zdominowanym przez konsekwencje neoliberalizmu. Mysle,
Ze nastapi przetom teoretyczny, czyli pojawi sie co$ takiego jak antropologia neoli-
beralizmu, o czym juz sie coraz cze$ciej méwi. Antropolodzy odwotuja sie do Loica
Wacquanta, ktéry - jako pierwszy po Smierci Pierre’a Bourdieu - zmierza w tym
kierunku. Ta debata zaczyna sie juz toczy¢. Kiedy$ méwiono: ,neoliberalizm na pe-
ryferiach”, a teraz twierdzi sie, Ze konsekwencji neoliberalizmu w dawnym $wiece
kolonialnym i postkolonialnym czy w ogoéle tego, co dzieje sie poza Europa, poza
Stanami Zjednoczonymi, nie mozna pominac.

Czesto mowi sie, ze kulturoznawstwo to dyscyplina bez dyscypliny... Pojawiajg sie za-
tem pytania o jej status naukowy. Kulturoznawstwo, czyli co? W polskiej rzeczywistosci
naukowej jest to pytanie istotne, bo obserwujemy, ze w kulturoznawcow przeksztatci-
fo sie wielu polonistow, filozoféw, medioznawcéw, teatrologéw... Czy zatem, jak pisata
prof. Anna Zeidler-Janiszewska, kulturoznawstwo to s3 rézne ,,znawstwa” (filmoznaw-
stwo, teatroznawstwo, literaturoznawstwo itd.)?

Na razie rzeczywiscie tak jest. Ale jezeli przyjrzec sie, jak powstawaty studia kultu-
rowe w Anglii, to wida¢ wyraznie, Ze one tez wyrosty z English Studies. Prawda wiec
jest taka, ze kulturoznawstwo miato chwilowy aspekt filologiczny. Trzeba czasu zeby
to... Hmm...
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Uporzadkowac?

Tak, ale to jest jedna droga. Bo na przyktad w osrodkach wroctawskim i poznanskim
jeszcze w latach siedemdziesiatych budowano zupetnie inng wizje nauki o kultu-
rze. Jej rdzeniem bytoby kulturoznawstwo, ktére zmarty niedawno prof. Jerzy Kmita
uwazat za dzisiejszy odpowiednik filozofii. On sam nazywat je ,pdZnym wnukiem
filozofii”. Stal na stanowisku, ze kulturoznawstwo jest w XXI w. w stanie odpowiadac
wtasnie na pytania natury ontologicznej, epistemologicznej, ale w takim trybie, kto-
ry bytby uzyteczny spotecznie, a nie tylko w trybie intelektualnym i teoretycznym.
Poczekajmy spokojnie i zobaczmy, w jakim kierunku bedzie sie rozwijato kulturo-
znawstwo w Polsce. Ale tez nie zapominajmy, Ze rozwdj tej dyscypliny, podobnie
zresztg jak w Anglii i w USA, wigze sie z pewna koncepcjg humanistyki, wartosScio-
waniem nauki, rynkiem nauki oraz z neoliberalng zasada dzielenia pieniedzy.

Wszystko ma swoje podtoie ekonomiczne. Wielu polonistow, gtéwnie literaturo-
znawcow, przekwalifikowato sie na kulturoznawcéw, ktérzy siegajg do antropologii.
W rezultacie wyksztafcita sie antropologia literatury. Pojawia sie teraz pytanie: czy an-
tropologia uratuje literaturoznawstwo? Jak Pan ocenia zwigzki miedzy literaturag a an-
tropologia? Zwtaszcza ze niektérzy literaturoznawcy pytaja: ,,Po co nam wspétczesnie
literatura?”

Tak méwi coraz wiecej literaturoznawcéw. Znowu jednak musze sie zastrzec. Kiedy
budowano zreby antropologii literatury, kiedy rozpoczeta sie dyskusja o zwigzkach
jezyka, literatury i antropologii, to miano na mysli gtéwnie ksigzki papierowe. M6-
wiono i pisano o mediach drukowanych, reprezentujacych tradycyjny sposéb kon-
taktu z innymi kulturami. Dzisiaj mysle, ze efektywna dyskusja na ten temat musi
jednak uwzgledni¢ watek komunikacyjno-technologiczny. Trzeba zapytac: ,Jaka lite-
ratura? Jaki jest status literatury pieknej - beletrystyki teraz, wspotczes$nie, w kon-
tekscie jej no$nikow?” Postuzymy sie przyktadem: jakze inaczej wyglada percepcja
literatury na tablecie albo na kindle'u. Tablet daje mozliwos$ci tgczenia rozmaitych
medi6éw, funkcjonuje w ramach kultury konwergencji. To wszystko sprawia, Ze o tych
zagadnieniach nie mozna wypowiadac sie jednoznacznie. Pewna idea narracyjnej
reprezentacji rzeczywistosci musi takze ulec zmianie, dlatego Ze status tej narracji
jezykowej przestaje by¢ autonomiczny i to chyba juz na dobre.

O tym, ze nosnik przekazu wptywa na sposéb odbioru tekstu, pisali juz przeciez de-
terminisci technologiczni z Marshallem McLuhanem na czele. Teraz nagle okazato sie,
ze jest to centralny problem teorii literatury.

Tak, to jest problem centralny. Warto zauwazy¢, Ze nie mieli oni - mysle o determi-
nistach z lat sze$¢dziesiatych i siedemdziesiatych - takiej bazy empirycznej jak my
wspotczesnie.

Tym bardziej niektdre tezy McLuhana brzmig dzis$ jak proroctwo.

To byli wtasdnie ci genialni katolicy, ktérzy mieli intuicje. Nie méwie tego z ironia.
Chrzescijanstwo jest religia, ktéra zaktada niezwykle krytyczna analize tekstu, egze-
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geze. Wyksztatcony chrzescijanin ma rozwiniete poczucie wagi tego zjawiska. Kie-
dys byly zwoje, pdzniej kodeksy, ktére przeksztalcity sie w ksigzke, a dzisiaj mamy
tekst w postaci cyfrowej, ktéry daje nam wiecej mozliwosci.

W jednej ze swoich ksigzek rozpatruje Pan — za Victorem Turnerem — idiom betwixt and
between. Ten idiom-metafora wydaje mi sie bardzo ciekawym konstruktem teoretycz-
nym. Potem przechodzi Pan do swojego ulubionego pisarza Milana Kundery. Kundera
z kolei uzywa metafory ,,slimaka i muszli”, a wszystko to dotyczy problemu badacza
jako uczestnika zdarzen kulturowych, a jednoczesnie ich interpretatora. Stad moje py-
tanie: jak pogodzi¢ perspektywe bycia wewnatrz pewnych zjawisk, zdarzen kulturo-
wych, w ktorych uczestniczymy i ktorych jestesmy swiadkami, z perspektywg dystansu
przynalezng badaczowi?

To jest wtasciwie metafora ,bycia w” i ,bycia pomiedzy”. Zreszta - jak sie okazato po
lekturze ksigzki Vincenta Crapanzano Imaginative Horizons, dotyczacej antropologii
literacko-filozoficznej, ze w réznych kulturach istnieja te same pojecia i idee, tylko
pod innymi nazwami.

Mysdle, Ze te metafore musimy nieustannie aktualizowad, zaleznie od tego, jakim frag-
mentem rzeczywistosci sie w danym momencie zajmujemy. Inaczej wyglada zdy-
stansowanie sie do faktéw z przesztosci, a wiec na przyktad sytuacja, kiedy analizuje-
my nie tylko zjawiska o walorze historycznym, ale takze fenomen, jakim jest pamie¢
kulturowa, czyli to, co zostato juz jako$ zobiektywizowane. Oczywi$cie musimy sie
przyglada¢ temu krytycznie, zaktada¢, Ze przeciez pamie¢ nie jest jak lep na muchy,
lecz istnieja powody, zZeby pewne rzeczy pamieta¢, a innych nie, jedne uwypuklag,
innych nie. To jest, powiedzmy sobie, taki rodzaj zdystansowania, ktéry polega na
probie przenikniecia do obcego kontekstu, uwzglednienia tych wszystkich nowych
warunkéw. Pisalem o tym w przedmowie do ksigzki Wolfganga Reinharda Zycie po
europejsku, ktéra nalezy do antropologii historycznej w jej niemieckiej wersji.
Istnieje wiele teorii i metod na temat, jak to robi¢, i to zaréwno w aspekcie filozo-
ficznym, jak i czysto metodologicznym. Wydaje mi sie natomiast, ze dzisiaj wszyscy
badacze, zajmujac sie rzeczami ,tu i teraz”, sita rzeczy sg uczestnikami tego, co opi-
suja. I nie jest juz dzisiaj chyba popularne stanowisko, wedtug ktérego mozemy sie
od tego odseparowac, zamkna¢ w wiezy z kosci stoniowej i przygladac sie temu z ja-
kiego$ z jakiej$ kosmicznego oddalenia, jak méwiono o Lévi-Straussie. Wiec chcemy
by¢ badaczami-analitykami, a jednoczesnie w jakis sposéb uczestniczymy w tym, co
badamy.

Mysle, ze teraz, kiedy zajmuje sie na przyktad takg kwestia, jak rzekomy zmierzch
ideologii we wspotczesnym $wiecie, widze, ze to ,bycie pomiedzy” i , bycie w” jak-
by na nowo sie aktualizuje. Tu przypomniatem sobie stanowisko Clifforda Geertza,
dotyczace takiej postawy anty-anty. On to pokazat na przyktadzie swojego stosunku
do relatywizmu kulturowego, nazywajac siebie anty-anty-relatywista, co nie znaczy-
to, Ze jest relatywistg, tylko ze jest sktonny mysle¢ relatywistycznie, ale przy uzyciu
troszke innej argumentacji niz tradycyjni relatywisci albo tradycyjni antyrelatywi-
$ci. Mysle, Ze to jest wiasnie sedno wspétczesnego podejscia: musimy przygladac sie
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zawsze tej materii, ktorg analizujemy. Dochodzi do sporéw: dwie albo wieksza liczba
racji zderza sie, wiec musimy zatem najpierw spokojnie zidentyfikowac te racje ana-
litycznie, a w ostatecznosci - zaproponowac cos$ od siebie.

Nie ma obiektywizmu w nauce w takim rozumieniu, jak to sie potocznie niekiedy s3-
dzi. Jestem kontynuatorem stanowiska Jerzego Kmity, ktory twierdzit, ze obiektyw-
ne to sg tak naprawde zachody Ksiezyca i zachody Stonca. To s przypadki, w ktérych
dzieje sie co$ absolutnie niezaleznie od tego, czy to zinterpretujemy czy bedziemy
tylko postrzegac. W sferze spotecznej, w sferze kulturowej méwimy natomiast co
najwyzej o intersubiektywnosci, a wiec to ,bycie pomiedzy” i ,bycie w” polega na
zbudowaniu pewnej wspdlnoty ludzi, ktérzy sa w stanie zgodzi¢ sie na okreslony
sposob widzenia zjawisk; sg sktonni przyja¢ wspolng optyke. W ten sposéb tworzy
sie wspdlnota interpretacyjna. I to jest jedyne, co mozemy w humanistyce zrobic.
Wtiasnie w takiej humanistyce, dystansujacej sie od tej ,biezaczki” spotecznej, ktora
nas skadinad fascynuje i kazdy jest w jaki$ sposéb w nig uwiktany, w niej zanurzony.

Wymienit Pan wazng kategorie kulturowa, ktéra wspétczesnie pojawia sie jako przed-
miot badan interdyscyplinarnych, mianowicie kategorie pamieci kulturowej, i co za
tym idzie — takze pamieci komunikatywnej. Obserwuje sie teraz niebywaty wzrost za-
interesowania teorig Assmanow.

Tak, to sie nazywa nawet ,przetomem pamieciowym” albo ,bumem pamieciowym”.
To jest do$¢ znamienne zjawisko. Ja bym to wigzat jednak z odej$ciem ostatnich
Swiadkéw najwazniejszych wydarzen historycznych, ktére z europejskiej perspek-
tywy stanowito to, co sie wigzato z drugg wojng $wiatowa. Dzi$ juz wtasciwie nie ma
juz tych, ktérzy pamietaja... Kiedy bytem w szkole podstawowej, przychodzili do nas
powstancy wielkopolscy, a takze zolnierze z czaséw drugiej wojny §wiatowej, opo-
wiadali o wydarzeniach, w ktérych uczestniczyli. Dzisiaj zyje ich juz coraz mnie;...

Ta potega autentycznosci... Ideologia $wiadka, uwiarygodnienie prawdy?

Wtasnie. To jedno. Drugie to zdecydowany brak zaufania do historii jako do nauki,
zmierzch pewnej koncepcji wiedzy historycznej jako wiedzy niezideologizowane;j.

Chyba Hayden White sie tutaj przypomina.

Owszem. Hayden White, a takze Frank Ankersmit. Oczywiscie jest to tradycja, ktéra
dzisiaj Swietnie wpisuje sie, nazwijmy to, w zwrot pamieciowy. Kryzys historii, to
odchodzenie naocznych swiadkéw epoki i fakt, ze wspétczesna kultura jest jednak
zdominowana przez media elektroniczne. Te ostatnie, poza wszystkimi swoimi za-
letami, nie sprzyjaja tradycyjnej edukacji historycznej: linearnej, chronologicznej,
opartej na dtugich opowiesciach, na datach. Wszystko jest bardzo rozchwiane. Pro-
wadzi to do tego, zeby historie zamieni¢ z pamiecig, i to rozmaicie rozumiana, jako
wtasnie upamietnianie, czyli w sensie miejsc pamieci Pierre’a Nory chociazby. W ru-
chach rekonstrukcyjnych oraz innych dziataniach, ktére bytyby znakami historii,
ujawnia sie potrzeba ratowania historycznosci naszego postrzegania Swiata. [ w ta-
kim $wietle bym to wtasnie widziat.
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W Pana niezwykle interesujacej ksigzce zatytutowanej Swiat jako wiezienie kultury.
Pomyslenia z 2008 r. pisze Pan: ,,Swiat jest wiezieniem kultury, dlatego ze ludzie pragna
zakotwiczad sie w pewnosci zbiorowo wyznawanych pogladdw, pragng znakéw orien-
tacyjnych utatwiajacych partycypacje w swiecie mkngcym do przodu, w ktérym dzi-
siejsze idealy juz nastepnego dnia okazujg sie stertg przebrzmiatych frazeséw. Kultura,
jakkolwiek rozumiana, wprowadza porzadek w chaos doswiadczen jednostkowych
i zbiorowych”. Kiedy czytatam ten fragment, nasuneto mi sie skojarzenie z tezg Eri-
cha Fromma: ,,ucieczka od wolnosci”, ,,do wolnosci”. Céz zrobi¢ z t3 wolnoscig, w jaki
sposodb jg zagospodarowac? Mysle, ze to jest tez problem Polski i Polakéw po 1989 r.
Przyszedt mi tez do gtowy klasyk psychoanalizy Zygmunt Freud, oczywiscie ze swoj3
klasycznga ksiazka Kultura jako Zrodto cierpien i jej echo w zbiorze esejéow Zygmunta
Baumana Ponowoczesnos¢ jako Zrédfo cierpien. Czy rzeczywiscie nie ma ucieczki od
kultury i po co ludziom wtasciwie kultura?

,2Ucieczka od kultury” jest mozliwa, ale zawsze odbywa sie ona jakim$§ kosztem.
W tym zacytowanym fragmencie miatem natomiast na mysli pewne zbiorowo po-
dzielane wyobrazenia, przekonania o tym, jak §wiat powinien by¢ urzadzony. Oka-
zuje sie, ze ten kulturowy sposob dziatania w rzeczywistosci, czy to w politycznym,
czy w moralnym wymiarze, jest potrzebny. Kultura reguluje nasze postepowanie.
Mamy dzisiaj takie ,zderzenie”: z jednej strony mowi sie o nadmiarze wolnosci,
w tym sensie, w ktérym pisze o tym zjawisku w swojej ostatniej ksigzce Kotwice
pamieci, z drugiej - o erozji tzw. instytucjonalnego planu kultury. Pole wolnosci sie
rozszerza, mozemy robic¢ rézne rzeczy, na przyktad poddawac refleksji to, kim chce-
my by¢, jak chcemy sie wigza¢ z innymi ludzmi, jakie mie¢ przekonania itd. Istnieje
jakby nadmiar tych mozliwosci, co takze - paradoksalnie - jest Zrddtem cierpien.
W zwiazku z tym obserwuje sie renesans rozmaitych postaw i dziatan fundamenta-
listycznych, ale nie w rozumieniu religijnym czy politycznym, ale jako prébe przy-
wrocenia pewnoSci. Potrzebujemy zatem jakiej$ formy tadu, porzadkujacej kulture,
jakich$ znakéw orientacyjnych. Kiedy na przyktad méwimy o rodzinie, to wcigz my-
$limy o jej tradycyjnym modelu.

Trzeba bra¢ pod uwage i to, zZe jesteSmy nie tylko istotami spotecznymi, jak pisat
m.in. Elliot Aronson, ale takze kulturowymi. Naszg swiadomos$¢ metakulturowg bu-
duja miedzy innymi wtasnie antropologowie, historycy czy medioznawcy. Jednocze-
$nie jednak sie nam wmawia, w czym celuja pewne $rodowiska opiniotwdrcze, ze
wszystko jest polityczne, ze sfera polityki dominuje. Tymczasem badania pokazuja,
iz dla przecietnych ludzi wazna jest przede wszystkim kultura - lokalna, regionalna,
narodowa... Okazuje sie takze, ze przedstawiciele tych dawnych kolonii, ktore dzisiaj
funkcjonuja jako niepodlegte panstwa, tez chca swoja kulture promowac. Méowia:
»hasza kultura jest wazna”, ,to jest nasze dziedzictwo”, ,nasza pamiec”.

Splot bardzo wielu elementéw i réznych motywacji sprawia, Zze sami chcemy by¢
uwiezieni w tych naszych wyobrazeniach kulturowych. Renesans nacjonalizméw
panstwowych tez nie jest przeciez przypadkowy.
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Powracajac do tych kwestii fundamentalistyczno-nacjonalistycznych, zapytam, czy
upatruje Pan w renesansie tych tendencji antidotum na procesy globalizacji?

Absolutnie tak. Nazwatbym to sprzezeniem zwrotnym, pisatem o tym Juz kilkana-
$cie lat temu. Nie miatem woéwczas jeszcze empirycznych dowodéw na to, ze taki
flashback nastapi, a dzisiaj spotykamy sie z nim nieustannie. Wzrostowi globalizacji
towarzyszy z pewnos$ciag wzrost sentymentu lokalnego, nacjonalistycznego, regio-
nalnego. Jakby$my tego nie nazwali, chodzi za kazdym razem o te samg tendencje.
Jest ona réwniez widoczna na przyktadzie rozwoju Internetu.

Jesli Pani poczyta te prognozy, nadzieje, diagnozy i obawy, jakie wigzano z Inter-
netem jeszcze w 2000 r, to okazuje sie, ze jego rozwoj nastapit w zupetnie innym
kierunku, anizeli pierwotnie zaktadano. Wtedy zZywiono obawy, ze przez ekranem
beda siedzieli bezimienni spotykajacy sie w sieci z innymi bezimiennymi. A okazato
sie, Zze wtasnie w tym wirtualnym $rodowisku powstat swoisty jarmark lokalnosci,
i to niekoniecznie anonimowej! Wszystko to, co rozgrywa sie w realnej przestrzeni
publicznej i ma wymiar przestrzenny, w Internecie znajdziemy w skondensowanej
formie. Zwtaszcza na portalach spotecznosciowych. Mamy wiec taka globalng lokal-
nos¢. Globalna lokalnos¢, jednak z duzym naciskiem na lokalnos¢, przy wykorzysta-
niu np. globalnych technologii.

Kiedys zyliSmy w kregu strukturalistycznych opozycji: centrum — peryferie, swdj— obcy,
globalny — lokalny, meiczyzna — kobieta. W tej chwili te kategorie, podstawowe dla
naszego myslenia i utatwiajgce nam percepcje rzeczywistosci, rozmywajg sie. Okazuja
sie nieskuteczne wobec ztozonosci $wiata. Wymyslamy na ich miejsce nowe kategorie:
wiasnie to globalng lokalnosé¢ czy glokalnos¢. Nie ma juz swojego — obcego, ale jest
ten trzeci. Dychotomia: kobieta — meiczyzna tez sie juz nie sprawdza, pojawia sie wiec
kategoria ptci kulturowej...

Uwazam, ze w skali spotecznej ta opozycja: my - oni ulegta jakby wspoétcze$nie
wzmocnieniu, lecz rozpisata sie, rozwarstwita na wszelkie mozliwe aspekty naszego
zycia. W takim mysleniu, o ktérym tutaj moéwimy, jest zawsze potrzebny Inny, wrog.
Niezbedny jest punkt odniesienia, aby zdefiniowa¢ naszg tozsamos¢, odpowiedziec
na pytanie: ,Kim jestem?” Ta potrzeba samozdefiniowania sprawia, ze sie bardzo
niechetnie przyswaja jaki$ punkt srodkowy, mediacyjny - jak méwili strukturalisci.
Zauwazmy jednak, ze gdziekolwiek nie spojrzymy, to potrzeba budowania takich
opozycyjnych zestawien istnieje. Wigze sie ona z pewnoscia z tendencja do skré-
towosci, ktérg narzucajg nam m.in. media. Ta tendencja jest dzisiaj wszechogarnia-
jaca - dziata od polityki poprzez dziennikarstwo. Wszystkie te dziedziny wigza sie
z mediami i filmem, a tam trzeba budowa¢ wyrazisty obraz, postugiwac sie krotkimi
komunikatami.

Skrétowos¢ i oszczednos¢ poznawcza wynika takze z ekonomii myslenia.

A tak, ekonomia myslenia rewaloryzuje wtasnie te prosta opozycje, ktérag w osta-
tecznos$ci mozemy ujac jako opozycje: my - oni.
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Inny jest nam potrzebny do budowania naszej tozsamosci, do uruchamiania aparatu
autorefleksji, bo... skoro jesteSmy zanurzeni w naszej kulturze, to pewnych rzeczy nie
zauwazamy.

Tak. Mysle, ze ta opozycja jest i moze by¢ bardzo twdrcza. Wtasnie dlatego, ze jesli
podejdziemy do niej krytycznie, jesli przyjrzymy sie jej doktadnie, to w znacznym
stopniu zredukujemy tendencje do bezrefleksyjnego powielania pewnych kalk kul-
turowych. Wymaga to jednak od nas tego momentu refleksyjnosci, czyli wprowadze-
nia tego $rodkowego elementu, albo tez takiej postawy anty-anty.

No wtasnie, inng opozycja, ktéra wydaje sie kluczowa dla antropologii, jest opozycja:
natura - kultura, ktora jest szeroko opisywana chocby w teorii Claude’a Lévi-Straussa.
Ta opozycja réwniez staje sie chyba wspoétczesnie problematyczna, na przyktad w kon-
tekscie takich zagadnien, jak cyborgizacja cztowieka i nastanie ery postbiologicznej.
Jakby na to nie patrze¢, postep transplantologii, operacje plastyczne... Te wszystkie
zdobycze cywilizacyjne powodujg, ze nie jestesmy juz tylko organizmami biologicznymi
i kultura nie tylko otacza nas z zewnatrz, lecz takze przenika do naszej cielesnosci.

Mysle, ze nie ma tu nic wiecej poza tym, co kiedy$ powiedziat Michel Maffesoli,
a potem zinterpretowat Zygmunt Bauman. Mamy dzisiaj do czynienia jednocze$nie
z dwoma procesami. Z jednej strony, méwimy o naturalizacji kultury, z drugiej -
o kulturalizacji natury. Te wszystkie zjawiska, o ktérych Pani wspomniata, doskonale
sie wpisuja w te dwa procesy. Pierwotnie Maffesoliemu i Baumanowi chodzito o to,
ze to co wczesniej uwazaliSmy za naturalny wyglad cztowieka, jest w coraz wiek-
szym zakresie ,robotg” kulturowa, na programach graficznych konczac.

Pojawia sie nie tylko problem cyborgizacji cztowieka, ale takze na przyktad kwestia
telewizyjnych opowiesci transformacyjnych, ktére traktujg o tym, jak ulepszy¢ nasza
nature.

To jest rowniez jaki$ sposob ttumaczenia i wyrazania istoty naszego cztowieczen-
stwa, a wiec tej naszej kulturowej natury. Siega sie w tym celu po argumentacje
wzietg z nauk przyrodniczych, na genetyce koniczac. Towarzyszy temu tendencja do
cyborgizacji cztowieka. Gdzie$ tam, na horyzoncie wyobrazni, caty czas rozstrzyga-
my ten problem, stawiajgc sobie pytanie, kim bedzie wtasciwie ten postcztowiek?

lle bedzie cztowieka w tym postcztowieku?

Wiasnie tak!

Gdzies w tle naszej dyskusji pojawit sie problem ciata i cielesnosci. Wspoétczesnie mamy
bardzo duzo popularnych programéw spod znaku ,,make over”, ,improve yourself” —
takich, ktore pokazuja, ze cztowiek moze sta¢ sie demiurgiem, ze moze catkowicie kon-
trolowa¢ swéj wyglad, swoje domostwo, w koricu — swoje zycie, a wszystko to dzieki
postepowi technologii.

Tak, ale prosze zauwazyc¢, ze wszystko wpisane jest nie tylko w pewnos¢, ale takze
w niepewnos¢ i strach. Bo jesli mozemy cos kontrolowac, to zawsze mozemy te kon-
trole utraci¢, a ten mechanizm dziata w dwie strony.
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Mysle, ze mozna to wyttumaczy¢ szerzej. Tu tez nawigze do Zygmunta Baumana.
Odwotuje sie on w tym kontekscie do dwdch poje¢, ktére funkcjonujg w jezyku an-
gielskim: safety i security. Bauman twierdzit, Ze do lat siedemdziesiatych, kiedy ist-
niata i byta rozwijana idea panstwa spotecznego, opiekunczego, to méwiono wta-
$nie o safety, bo miano na mysli bezpieczenstwo spoteczne cztowieka: zeby miat
emeryture, zeby dobrze zarabiat, zeby dzieci mogty sie ksztalci¢ itd. I nagle stowo
safety znikneto i pojawito sie pojecie security, ktére oznacza niby to samo, ale w od-
niesieniu do jednostki, do jej bezpieczenistwa fizycznego. Zeby nam nikt nie zrobit
krzywdy. I teraz (w ramach tego security po polsku nie ma tego zréznicowania) za-
czynamy witasnie méwié, ze mozna kontrolowaé rézne rzeczy i nad nimi panowac.
Temu poczuciu mozliwo$ci kontrolowania towarzyszy niepokoj, ze w kazdej chwili
mozna utraci¢ te zdolno$¢. Security ma tylko sens wtedy, kiedy wiemy, Ze moze ist-
nie¢ insecurity.

Zmieniajac nieco temat, chciatam zapytaé o poczatki antropologii i o0 wspdétczesnosé.
Pisze o tym m.in. jeden z moich ulubionych reportazystéw Ryszard Kapuscinski, zreszta
w ksigzce pod znamiennym tytutem Ten Inny. Mysle, ze ta ksigzka w ogdle mogtaby
stanowic¢ dobrg lekture dla przysztych antropologéw, bo kwestie w niej poruszone sg
nie tylko ciekawe, ale i wyraziscie pokazane.

Tu moge sie pochwali¢, ze utrzymywatem kontakt z Ryszardem Kapuscinskim, kto-
ry do mnie sie zwracal, a ja mu wysytatem swoje ksigzki. Nawet nie kryt, ze pisze
wtasnie pod wptywem antropologdéw i jakby tych dyskusji, o ktérych ja pisatem juz
wczesniej. Mysle, Ze pod koniec Zycia czut sie juz coraz bardziej antropologiem niz
reportazysta.

Sprecyzuje moje pytanie. Ryszard Kapuscinski napisat w ksigzce Ten Inny, ze wiasciwie
juz u podstaw antropologii zarysowaty dwie linie ewolucyjne: ewolucjonizm i dyfu-
zjonizm. Czy Pan uwaza, ze globalisci i antyglobalisci to spadkobiercy tych dwadch linii
ewolucyjnych? Czy nawigzujg w swoich hastach lub programach do ewolucjonistow
i dyfuzjonistow?

Oczywiscie. Dzisiaj jednak nie spotka Pani zadnego antropologa, ktory postugiwat-
by sie pojeciami dyfuzjonizmu, dyfuzji, ewolucji. Dla antropologéw fizycznych tamta
dyskusja jest rzeczywiScie wciaz niezwykle istotna. Nie znaczy to jednak, Ze te idee
nie funkcjonuja. Chodzi przeciez o idee rozwoju przypadkowego albo na przyktad
takich miejsc, w ktérych cos sie rodzi i potem ekspanduje na inne terytoria; to sg
zjawiska przestrzenne.

Mysle natomiast, ze dzisiaj idea ewolucji, czyli postepowego rozwoju, powraca
w kontekscie bardzo nieoczekiwanym. Nie jest prawda to, co kiedy$ zapowiedziat
Fukuyama, a o czym juz pewnie zapomnieli$my, Ze historia sie skonczyta. Wedtug za-
tozen neoliberalizmu historia dobiegta korica w tym sensie, ze bedzie nieustannym
doskonaleniem i rozwijaniem neoliberalnej, neokonserwatywnej koncepcji $wiata.
Mamy na to setki przyktadéw kazdego dnia, Ze ta idea o ewolucjonistycznej prowe-
niencji funkcjonuje i jest wdrazana pod postacig, ktérg kiedy$ nazwatem metakultu-
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ra podobienstwa. Reakcja sSrodowisk alterglobalistycznych, w ogole tej catej federa-
cji sprzeciwu (stabnacego zresztq), jest wlasnie pokazanie, ze alternatywy nie tylko
istnieja, ale i mozemy jeszcze i$¢ do przodu. Nie oznacza to na przyktad powrotu
do jaki$ idei socjalistycznych we wcze$niejszym rozumieniu, lecz rozwijanie pewnej
wizji spoteczenstwa globalnego tadu, takze kultur narodowych, oczywiscie w cal-
kiem nowym ksztatcie, bedagcym zaprzeczeniem porzadku neoliberalnego. Jest to
wiec, z jednej strony, swoista utopia, bo jak inaczej mozna spojrze¢ na prébe powro-
tu do czegos$, co bylo przed rynkiem? A z drugiej strony - préba uczynienia z tego
urynkowienia zasady, ktora reguluje wszelkie formy naszej aktywnosci. To jest nie-
zwykle frapujace, ale tez niezwykle trudne.

Mysdle, ze nasze myslenie zdeterminowato juz przeswiadczenie o rynkowej warto$ci
réwniez tego, co gtosimy. Sadze, ze bedzie bardzo trudno to zmieni¢. Swiadczy o tym
stabniecie oporu alterglobalistycznego, ktory zdecydowanie jest dzisiaj juz w kryzy-
sie. Wida¢ to w catkowitym uwigdzie ruchéw subkulturowych, ktére wspoétczesnie
maja charakter estetycznych subkultur. Wida¢ to wszedzie, poniewaz jest w ogole
szerszy proces. Brakuje prawdziwej mysli politycznej, takiej mocno filozoficznie
ugruntowanej. Ona tez budzi spoteczng nieufno$¢. Podobnie uwaza sie za skompro-
mitowane wszelkie catoSciowe wizje polityczne. Powtarza sie nieustannie pytanie:
,Do czego moga one doprowadzic¢?”

A co z dyfuzjonistami?

Dyfuzjonisci to sag zwolennicy globalizacji, hurraoptymisci. Oni mniej wiecej mysla,
ze kazda nowa technologia, w domysle: wymyslona w tej cywilizowanej czesci globu,
najbardziej rozwinietej, wtasnie neoliberalnej, rozprzestrzenia sie po catym $wiecie,
ale na zasadzie dyfuzji. To powoduje, Ze $wiat sie zaczyna unifikowa¢, bo ludzie za-
czynaja z tej technologii korzysta¢. Mato tego, pozostajg oni pod wptywem tej samej
technologii i powigzanych z nig tresci. Stad rodzi sie ideat wspo6lnoty kosmopolitycz-
nej, ztozonej z ludzi zyjacych globalnie, a mys$lacych lokalnie.

Jednoczesnie zamiera dialog miedzypokoleniowy, m.in. za sprawg nowych technologii,
bo egzystuja pokolenia starsze, ktére w ogdle nie funkcjonuja w tej medialnej rzeczy-
wistosci. Rodzi sie na przykfad taki model globalnego nastolatka, co oznacza, ze ludzie
w tym samym wieku, lecz pochodzacy z réznych kultur, tatwiej sie porozumiewajq.
Dochodzi miedzy nimi do lepszego transferu mysli i szybciej osiggajg porozumienie niz
w obrebie swoich rodzinnych wspdlinot.

Wtasnie tak. Jest to realizacja pewnego ideatu, ktéry ma juz bardzo dtugg tradycje.
Chodzi mianowicie o to, zeby zastapi¢ hierarchiczny model spoteczenstwa i komuni-
kacji spotecznej modelem relacji poziomych.

Ale pytanie dotyczy wtasciwie tego, co z tg hierarchig? Czy jest ona juz zupeknie nie-
potrzebna? W zeszlym tygodniu mieliSmy bardzo ciekawe posiedzenie Komitetu
Nauk o Kulturze, podczas ktérego prof. Marcin Krél, jako konserwatysta, wygtosit
bardzo poruszajacy wyktad wtasnie na temat upadku elit. Prébowat odpowiedzie¢
na pytanie, dlaczego tak sie dzieje, Ze elity upadaja, i odnidst sie do problemu ,za-
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tamania sie” hierarchizacji. Krél nie akceptuje tego $wiata, z ktérym mamy dzisiaj
do czynienia, i pokazuje, ze jesli péjdziemy dalej w tym kierunku, co$ z pewnoscia
utracimy, do czego$ nie da sie juz wrocic.

Co bedzie w przysztosci, tego nikt nie wie. Rzeczywiscie, zgadzam sie z tym, co po-
wiedziat prof. Krél, ze ci, ktérzy sa w stanie juz dzisiaj jednoznacznie prognozowac
przysztos¢, sa optymistami albo idiotami. Warto wiec tez sie nad tym powaznie za-
stanowic.

Mysle, ze ciekawym problemem wspétczesnosdci jest takze turystyka i tzw. posttury-
styka. Wiadomo, ze kategoria postturystyki zostata spopularyzowana przez Johna Ur-
ry’ego, ktorego ksigzki i artykuty przettumaczono na jezyk polski. W tym kontekscie
interesujacy jest fenomen podrézy quasi-kulturowych w wydaniu Martyny Wojcie-
chowskiej czy Wojciecha Cejrowskiego.

Troche sie zajmuje fenomenem trawelebrytéw. To nic zaskakujgcego. Tym bardziej
aktualne s3g stowa Claude’a Lévi-Straussa sprzed kilkudziesieciu lat. Napisat on, ze
nienawidzi podrézy i podréznikéw, jesli podrézowanie identyfikuje sie tylko z prze-
bywaniem okres$lonej liczby kilometréw i przywozeniem zdje¢, filméw, pamigtek.
Stowa te s3 jak najbardziej aktualne. Dzisiaj ta demokratyzacja mozliwosci podro-
zowania powoduje, Ze rzeczywiscie trzeba szuka¢ pomystow, co z tej podrozy przy-
wiez¢ poza samymi zdjeciami, ktdrych sie zresztg i tak sie nie oglada. Nie wiem czy
Pani wie, Ze w Stanach Zjednoczonych istnieje taki specjalny zawdd, nieoficjalny
wprawdzie, ale sporo ludzi sie z niego utrzymuje - ogladacz zdje¢. Jest on szcze-
g6lnie popularny na Florydzie, gdzie mieszka wiele samotnych osé6b, ktére maja juz
teraz miliony tych zdje¢. Za okreslong kwote mozna zaméwi¢ sobie osobe, ktora
przyjedzie i bedzie przez dobe je ogladata i komentowata.

To ciekawe zajecie... Forma ustugi towarzyskiej, znamienna dla naszych czaséw.

Wréémy do gtéwnego watku. Nigdy dotad nie byto takiej dostepnosci podrézowa-
nia wtasciwie do kazdego zakatka ziemi jak obecnie. Wiadomo, ze w kazdej czesci
globu wszyscy juz byli i wszystko jest wtasciwie na dobrg sprawe poznane. Trzeba
szuka¢ teraz powodu, pretekstu do tego, zeby nabrato to jakiegos nowego smaku,
kolorytu. Stad trawelebryci, z ktorych kto$ jest kucharzem, a inna osoba, jak Martyna
Wojciechowska, pochyla sie szczegélnie nad losem kobiet. Mozna to robi¢ w sposéb
prowokujacy, jak Cejrowski, ktéory méwi: ,,No zobaczcie te moje brudasy, jak oni my-
$13” itd. To wszystko jest oparte na pewnym pomysle, oczywiscie na odpowiednich
$rodkach finansowych i catej infrastrukturze oraz marketingu. Ale okazuje sie, ze to
ma wziecie, cieszy sie zainteresowaniem, wtasnie dlatego Ze, z jednej strony, ludzie
lubia takie rzeczy ogladac. Skoro jest to sprawnie zrobione, kolorowe, niecodzienne,
to dlaczego nie? To jest zawsze egzotyka, ale juz taka skrojona na XXI wiek. Z drugiej
strony - te przekazy do nas przemawiaja. ,Zobaczcie! Wy tez tam mozecie pojechac!
Wy tez mozecie co$ takiego przezyc¢”. Nie jest juz opowiadanie o krainach, do ktérych
nigdy nie dotrzemy, lecz o $wiecie, ktdry jest dla nas dostepny.
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Jaka jest, Pana zdaniem, wartos¢ edukacyjna takich programow?

Niewielka, a nawet zerowa, zwtaszcza, ze dla antropologa dzieja sie we wszystkich
tych programach rzeczy horrendalne, jesli chodzi o uproszczenia. Na przyktad po-
dejscie do kwestii ptci kulturowej i pici biologicznej. Te trawelebryckie programy,
ktore znam, takze te pani Beaty Pawlikowskiej, sa robione z perspektywy postkolo-
nialnej. Oto przyjezdzam ja: podroznik, reporter, obiezySwiat; przybywam z lepsze-
go Swiata, w mniejszym czy wiekszym stopniu wyposazony w znajomos¢ lokalnej
sytuacji i lokalnych realiéw. Ci ludzie, tam na miejscu,wtasciwie czekaja tylko na to,
zeby kto$ ich nie tyle odkryt, ile nich opowiedziat i pokazat w mediach. Oni sami tak
naprawde o sobie nie opowiadajg. Ten gtos w przekazach - filmach, programach
telewizyjnych, reportazach - to gtos imperialisty na dzisiejsza miare.

Nie méwiac o tym, ze te programy s3 przeciez obszarem lokowania produktéw...

Alez oczywiscie, dtugo mogliby$my o tym moéwic. Sporo przeciez jest bardzo inspi-
rujacych, rowniez w Polsce, ksigzek zwigzanych z tym tematem. Jak cho¢by ksigzka
Marcina Gawryckiego Podglgdajqgc Innego. Polscy trawelebryci w Ameryce Lacin-
skiej. Autor ten pieknie przedstawit czyhajgce na odbiorce tych programéw bzdu-
ry, uproszczenia i kalki. Pokazuje catkowite niezrozumienie kontekstow, do ktérych
odwotuja sie autorzy owych przekazéw. Ale oni nie jada tam po to, zeby zrozumieé
kontekst kulturowy, nie jada jako antropolodzy, a antropolodzy ich nie ogladaja.

Gawrycki pisze: , Konstruowanie naszych wyobrazen na temat innych kultur ma u sa-
mego podtoza zatozenie europejskiej wyzszosci”, czyli doktadnie to, o czym moéwili$my
wczes$niej. W innym miejscu dodaje: ,Turystyka nie prowadzi do zadnego poznania
Innego, wrecz przeciwnie — stwarza jedynie pozory takiego poznania, ktore s3 jesz-
cze bardziej niebezpieczne; utwierdza nas to bowiem w stusznosci gteboko tkwigcych
w naszych gtowach stereotypow”.

Nie jesteSmy w stanie - takze jako badacze - oderwac sie mentalnie od swojej kul-
tury, z catym repozytorium jej klisz, stereotypow, uprzedzen, ale wazne, by$my byli
$Swiadomi ich obecnosci i sity oddziatywania na nasza percepcje.

Jesli juz méwimy o podrdézach, o turystyce i postturystyce, to do takich kategorii, ktore
sie przewijajg gdzies w tle naszych rozwazan, nalezg oczywiscie: mapa i terytorium.
Baudrillard przejat te pojecia od Borgesa. Niedawno wyszta ksigzka Michale Houelle-
becga przettumaczona na jezyk polski o tym wtasnie tytule (Mapa i terytorium); po
lekturze Panskich ksigzek zauwazytam, ze jest to autor, ktérego Pan czyta i do ktérego
Pan nawigzuje w swoich rozwazaniach. Jak Pan ocenia te ostatnig ksigzke w kontekscie
wykorzystania metafory mapy i terytorium, metafory, jakby nie byto, juz ugruntowa-
nej w mysli antropologicznej czy kulturoznawczej?

Mysle, ze ta metafora juz sie dzi$ zdewaluowata, ze nie ma ona tak twdrczego poten-
cjaty, jak kiedys. Houellebecq jg bardzo fajnie do swoich celow wykorzystuje. Moze
ona obecnie ostrzega¢: ,miejcie na uwadze, Ze to sa dwie rézne rzeczy”.
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Ale metafora ta odwotuje sie do kategorii, ktora jest przeciez wcigz zywo dyskutowa-
na i to w réznych kregach naukowych, mianowicie do kategorii reprezentacji i to jest
pierwsze podstawowe skojarzenie.

Owszem. Powiedziatbym, ze zyjemy w Swiecie, ktéry jest doktadnie zmapowany.
Zyjemy dzi$ w $wiecie ,zgooglowanym”, réwniez w tym sensie, ze jest to $wiat goto-
wych wzorcow interpretacji, reprezentacji. Takie sa konsekwencje rozwoju cywili-
zacji medialnej, spoteczenistwa nadzoru, elektronicznej inwigilacji.

To sg konsekwencje rozwoju nowych technologii i nowych mediéw. To jest spoteczen-
stwo, w ktorym zyjemy i korzystajgc z nowych technologii musimy by¢ tego swiadomi,
musimy sie tym zjawiskom poddac.

Musimy byé tego $wiadomi. Sledze wiasnie nowiny zwigzane z nowoéciami tech-
nologicznymi, ktére teraz wchodza czy juz weszlty do uzytku. Ale tez analizuje to
w szerszej perspektywie spotecznej, mianowicie w kontekscie pojecia lokalnosci
w $wiecie sieciowym. To, co nam juz te wszystkie urzadzenia umozliwiajg, to po-
twierdzanie ciagtej naszej obecnosci. ROwnocze$nie jesteSmy obserwowani, gdzie
znajdujemy sie w danym momencie. To sg bardzo ciekawe zjawiska: z jednej strony
skutkuja one miedzy innymi zupetnie lokalnymi inicjatywami, o czysto sieciowym
(na poczatku) charakterze, na przyktad regeneracji okreslonych dzielnic, miast, bu-
dowania wspoélnot ludzi, ktérzy poprzez elektroniczne $rodki integruja sie wokot
danej inicjatywy. Buduje to pewne wyobrazenie tego, jak owe wspoélnoty funkcjonu-
ja, jakie one sa. Z drugiej strony, konsekwencja rozwoju technologii jest to, ze wta-
Sciwie ciagle jestesmy juz nie tylko dostepni dla innych, ale mozna nas obserwowac
w kazdym momencie. [ my sie na to godzimy. Zachecam do lektury przejmujacej
ksigzki Inge Lohnig W biatej ciszy, w ktérej prowadzacy Sledztwo jest w stanie od-
tworzy¢, minuta po minucie, co robit i gdzie przebywat podejrzany, ktéremu zdarzy-
to sie nie wytaczyc¢ telefonu...

Ale to tez jest jakos usprawiedliwione, legitymizowane przez rozne ideologie, takie jak
gwarancja bezpieczenstwa.

0d tego wyszlisSmy. Nazywa sie to ,netlokalizacja”; to jest wtasnie kwintesencja tych
wszystkich procesow i zjawisk, o ktérych rozmawiali$my wczesniej. Mamy tutaj cy-
borgizacje myslenia i to sie rzeczywiscie dzieje. Mato! Istnieje juz wiele krymina-
tow, ktore pasjami czytam, a ktorych intryga oparta jest wtasnie na cyberinwigilacji.
Pierwszy byt chyba Harlan Coben, ktéry napisat kryminat o ktopotach amerykan-
skiego dziecka z Nowego Jorku, ktore zostato ,,zachipowane” przez rodzicéw, ktérzy
przez caty czas chcieliby wiedzie¢, gdzie ono jest, co robi. Coben opisat praktycznie
wszystkie kluczowe konsekwencje tej inwigilacji. To samo, jedynie w wersji nie-
mieckiej, mamy w powiesci Lohnig.



O czym dzis opowiada antropologiczna opowiesc?... [285]

Ukonczyt Pan ostatnio prace nad ksigzkg Kotwice pamieci. Wojny kulturowe z popna-
cjonalizmem w tle. Czy mégtby Pan ujawnic czytelnikom jej tres¢?

Kiedy przyjrzymy sie wspotczesnej kulturze, zauwazymy, ze uwigdowi tradycyjnych
ideologii, tradycyjnych sporéw politycznych oraz réwnie tradycyjnych podziatéw na
lewice i prawice towarzyszy kulturalizacja ideologii i przedstawianie pojawiajgcych
sie probleméw w rejestrze moralnosci, co wiaze sie z pojeciami dobra i zta. Takie
debaty w latach osiemdziesigtych w Stanach Zjednoczonych nazwano wtasnie ,woj-
nami kulturowymi”. Dotyczy¢ one moga wszystkiego, co wiaze sie z organizacjg zy-
cia spotecznego, dlatego na pierwszym froncie sg zwykle takie sprawy, jak: rodzina,
aborcja czy walka o pamie¢. Za czym powinni$my sie opowiedzie¢ jako spoteczen-
stwa, jako narody? Czy za dobrem, czy za ztem? Czy za absolutyzmem wartosci, czy
wrecz przeciwnie - za tzw. relatywizmem? W ksigzce Sledze przyczyny, dlaczego tak
sie dzieje i na kilku przyktadach wiazacych sie z frontami wojen kulturowych poka-
zuje wtasciwie nierozstrzygalno$¢ tego sporu.

Pan Profesor zwraca uwage takze na rozrdznienie relatywizmu etycznego i kulturowe-
go, o ktérym celowo i niecelowo zapominaja m.in. politycy.

Niemozliwe jest chyba krotkie wyttumaczenie réznicy pomiedzy relatywizmami, ale
jestem przekonany, Ze sensowna perswazja w mediach przyniostaby cuda. Nie lezy
to jednak w niczyim interesie. Ci, ktérzy maja tego $wiadomo$¢, jak prof,, Magdalena
Sroda, popadaja od razu w dyskurs nastawiony ,anty” i sami idg na wojne kulturo-
wa, a przekaz gdzie$ zanika.

Sporo miejsca poswiecit Pan réwniez ruchom kontrkulturowym. Czy wspétczesnie
mozna wskaza¢ jakies ruchy, ktére mogtyby miec taka site przebicia, jak te z lat szes¢-
dziesigtych XX w.?

Absolutnie nie. Nie widze nawet symptoméw podobnego fenomenu. Dtugo by mozna
ttumaczy¢, dlaczego obecnie jest to niemozliwe, poczynajac od Baudrillarda, ktory
twierdzi, ze wszystkie warto$ci zostaty juz ujawnione i dzisiaj je tylko symulujemy,
stad walka o jakiekolwiek warto$ci sama w sobie jest symulacja. Inna rzecz, ze dzi-
siaj jest trzy razy mniej mtodziezy. Mtodzi juz weszli na rynek i sami ponosza kon-
sekwencje tadu spotecznego, ktéry wiasciwie uniemozliwia jakikolwiek bunt. Jakie$
jego zalazki pojawity sie podczas okupacji Wall Street, w buncie mtodych Grekéw czy
w ruchu oburzonych w Hiszpanii i juz wydawato sie, ze co$ zacznie sie wokot tych
zjawisk budowac. Staram sie na biezgco sSledzi¢ wydarzenia w Atenach. W przekazie
medialnym s3a one minimalizowane lub nadaje im sie charakter roszczeniowy, co
uniemozliwia mobilizacje pokoleniowg, a ruchy s3 czesto pozostawiane same sobie.



[286] Sprawozdania, recenzje, wywiady

Skoro jesteSmy przy europejskich kryzysach, to czy Pan Profesor uwaza, ze Unia
Europejska przetrwa w obecnej postaci, czy muszg zosta¢ wprowadzone jakies zmiany?

Ciezko odpowiedzie¢ na to pytanie. Trzeba przyznac, ze w ciggu ostatnich lat pozby-
liSmy sie dwoch ztudzen: przede wszystkim tego, Zze w najblizszym czasie wspolnota
europejska stanie sie takze wspdlnotg kulturowa. Podczas kryzysu jesteSmy zawsze
,Europa narodow”.

Nie dostrzegliSmy w pore réznic kulturowych i chcieliimy stworzy¢ Unie na wzor
Standéw Zjednoczonych Ameryki, a tam jest przeciez zupetnie inna sytuacja.

Przed tym ostrzegat juz Habermas moéwigc, Ze to nie majg by¢ Stany Zjednoczone
Europy, ale catos¢ oparta na czyms, co nazywa sie konstytucyjnym patriotyzmem.
Dziata on jednak tylko w czasach stabilizacji, a nie kryzysu, kiedy do gtosu docho-
dza ponownie wszystkie tradycyjne podziaty na ,my” i ,oni”, ,péinoc” - ,potudnie”
Europy, kraje o takiej czy innej gospodarce badz religii. My$le, ze Unia zostanie za-
chowana jako organizm gospodarczy, natomiast zmieni¢ sie moze mechanizm jej
funkcjonowania. Poza tym, jest jeszcze idea rozszerzenia Unii — problem fascynujg-
cy z antropologicznego punktu widzenia, gdyby np. Turcja weszta do wspdlnoty. Tu
znoéw pojawia sie wyrazna granica: my i oni. Antropologowie badajac kulture Iranu
zastanawiaja sie: co by byto, gdyby ten kraj zaczat ubiega¢ sie o cztonkostwo? Tak
odwazne decyzje sa oczywi$cie dzisiaj nierealne, ale tak naprawde, nie wiemy, jakie
bytyby tego skutki. Past is a foreign country, future too!

Bardzo dziekuje za rozmowe.

Milanéwek, 7 grudnia 2012 r.



