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Kultura wspotczesna, zdominowana przez media elektroniczne, wyznacza antro-
pologom kultury i etnologom nowe obszary badawcze, bez uwzglednienia ktorych
nie mozna odpowiedzialnie interpretowac procesu odbioru tresci przekazywanych
przez mass media. Dlaczego jednak méwie o indygenizacji, a nie po prostu o ,ulo-
kalnieniu” tychze tresci? Przede wszystkim dlatego, by nie kojarzy¢ tego zjawiska
z przestrzenng lokalizacja, zbiorem elementéw ,zewnetrznej” kulturowej specyfiki
powiazanej z okreslong spoteczng wspdélnota. Nie ukrywam, Zze zwracam na to uwa-
ge pod wptywem rozwazan Arjuna Appaduraia (2005), ktory pisat miedzy innymi:

Wiekszo$¢ etnograficznych opiséw, zagtebiajac sie w dokumentowang lokalizacje, trak-
tuje lokalno$¢ jako terytorium, a nie jako forme, nie uwzgledniajac ani jej krucho$ci, ani
jej etosu jako wtasciwosci Zycia spotecznego. Prowadzi to etnografie do bezrefleksyjnej
wspotpracy z tym poczuciem bezwtadu, na ktérym lokalnos$¢ jako struktura uczucia za-
sadniczo sie opiera (s. 269).

Dla Appaduraia, wybitnego wspoétczesnego antropologa, sledzacego proces
ksztattowania sie pod wptywem mediéw tozsamosci w czasach wspédtczesnej glo-
balizacji, wazny jest przede wszystkim proces ,wytwarzania lokalnosci” (owej im-
manentnej wlasciwosci zycia spotecznego), a na ten proces wspotczesnie wptywa
zaréwno ,globalna wyobraznia” - ,nowa wtadza wyobrazni nad procesami wytwa-
rzania spotecznych form zycia jest zwigzana w sposdéb nieunikniony z obrazami,
ideami i mozliwo$ciami, ktére naptywaja zewszad, czesto przenoszac sie za posred-
nictwem masowych mediéw” (s. 85)", jak i zjawisko ,wytwarzania sasiedztwa”, kté-
re wcale nie musi juz wigzac sie z rzeczywista scenerig zycia danej zbiorowosci. To
tyle wstepnych ustalen.

I jeszcze jedno oczywiste stwierdzenie: wspotczesnie mamy do czynienia
z nowym typem kultury, zdeterminowanym przez zaistnienie w niej mediow elek-
tronicznych, albowiem stworzyly one nowe, ,nieustanne i automatyczne”, jak to

* Pasjonujaca jest analiza Appaduraia indygenizacji gry w krykieta, ktéra doprowadzi-
fa tego, ze krykiet stat sie narodowa pasja” i ,catkowicie opanowat hinduska wyobraznie”
(rozdz. 5: Gra z nowoczesnosciq: dekolonizacja hinduskiego krykieta).
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okreslit Manuel Castells (2007: 341), relacje miedzy ludZmi, bedace wynikiem in-
terakcji komunikacyjnych taczacych ,ludzi z mass mediami i [z] soba nawzajem”
(Lull 1990:33). Ten mechanizm, moim zdaniem, wyznacza wazny antropologiczny
kontekst funkcjonowania mediéw. Nadto audiowizualno$¢ wspétczesnej kultury
zdecydowata o pojawieniu sie nowej formuty poznawania Swiata - doswiadczenia
zapo$redniczonego. Tym samym w znaczacy sposob wzrosta rola i znaczenie od-
biorcy w kulturze, co wymaga od badaczy, jak wspomniatam na wstepie, objecia
refleksja nowych przestrzeni.

1. Wspélczesna antropologia mediéw coraz wieksza uwage zwraca na ak-
tywnos$¢ publiczno$ci skupionej wokoét mass medidw, eksponujac sposéb odbioru
przez nig przekazywanych tre$ci oraz mechanizmy ich interpretacji i rozumienia,
albowiem kulturowe wyznaczniki postrzegania i interpretowania tresci polegaja
gtéwnie na ich indygenizacji, to znaczy nadawaniu sensu globalnym tre$ciom przez
»Sprowadzanie” ich do zrozumiatego, ,oswojonego” obrazu (wizji) $wiata. Proces
ten polega réwniez na popularyzowaniu w bezposrednim obiegu tresci przekazy-
wanych przez mass media, interpretowaniu obrazéw oraz idei - i jako taki staje
sie czym$ naturalnym. Zjawisko to, nazywane przez socjologéw kultury procesem
dwustopniowego przeptywu informacji (two-step-flow), szczegdlnie widoczne jest
w trakcie przekazywania informacji spotecznie waznych, inspirujacych wyobraznie
i atrakcyjnych. Rodzi sie wéwczas potrzeba poglebienia informacji, przedyskutowa-
nia jej z innymi, uzgodnienia sposobu jej oceny i interpretacji, osadzenia w znanej
(oswojonej) tradycji. Z tego tez wzgledu odbierane (przyjmowane, akceptowane lub
odrzucane, negowane) tresci i obrazy przekazywane przez media stuza ,wytwarza-
niu lokalnos$ci” i uzyskuja wyraznie Srodowiskowe zréznicowanie. W efekcie owego
procesu (indygenizacji) cala obserwowana (analizowana) zbiorowo$¢ dysponuje
nie tylko wspolnota informacyjng, ale réwniez wspélnota wyobrazni, ktéra oczywi-
$cie ma ,rodowdd” globalny. Przywotajmy jeszcze raz Appaduraia:

w dzisiejszym zyciu spotecznym wtadza wyobrazni ulegta zwielokrotnieniu [...]. Waz-
nym zrédiem tej zmiany sg mass media prezentujgce bogaty i nieustannie zmieniajgcy
sie zas6b mozliwych wersji zycia, z ktérych czes¢ bardziej skutecznie od pozostatych
wpisuje sie w rozbudzong wyobraznie zwyczajnych ludzi. [...] wyobraznia i fantazja sta-
nowi antidotum na skonczony charakter spotecznego doswiadczenia. [...] Wiecej ludzi
na catym $wiecie zaczeto postrzega¢ swoje zycie przez pryzmat mozliwych sposobéw
zycia oferowanych przez wszystkie rodzaje mediéw (Appadurai 2005: 83).

Wspdlnota informacji i wyobraZzni inspiruje powstawanie powtarzalnych
w obiegu spotecznym tekstéw i przekazywanie znanych juz informacji (relacji,
opowiesci), czyli jakby ,dopracowywanie” (uwierzytelnianie lub weryfikowanie)
wspélnotowej wersji wytwarzanej lokalno$ci o wyraznie emocjonalnym wymiarze.
Teksty te sa zatem silnie ,zdialogizowane” z tekstami funkcjonujacymi juz w obiegu
masowym, choéby przez mozliwo$¢ konfrontowania ich z tekstami prezentowany-
mi w mediach. Warto w tym miejscu przypomnie¢ koncepcje dialogowosci Michaita
Bachtina, a przede wszystkim eksponowane w niej stowo ,zwrdécone i zwracajace
sie”, czyli ukierunkowane na innego cztowieka, zatem ,skierowanie tego, co przezy-
te, ku innemu” (1986: 61). Bachtin dowodzit, iz ,zywa wypowiedZ, sensownie sfor-
mutowana w jakim$§ momencie historycznym w spotecznie okreslonym srodowisku,
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musi zaczepi¢ tysiace zywych dialogowych nici, ktére woko6t danego przedmiotu
wypowiedzi oplotta Swiadomo$¢ spoteczno-ideologiczna, musi sta¢ sie aktywnym
uczestnikiem spotecznego dialogu” (1982: 102).

Zatem pierwszy obszar obserwacji procesu indygenizacji tresci wspétczesnych
przekazéw medialnych wyznaczony jest przez aktywnos$¢ odbiorcéw pozostajacych
w statej interakcji komunikacyjnej z mediami i z soba nawzajem. Pamietajmy jed-
nak, iz specyfika przekazéw medialnych powoduje, iZ wytwarzanie — w efekcie owej
aktywnosci - lokalnoSci zawsze toczy sie w okresSlonym kulturowym kontekscie,
jest procesem trwajacym w czasie i przestrzeniach (zaréwno realnych, jak i wirtual-
nych) i dlatego wymaga nieustannego ,podtrzymywania” poczucia emocjonalnego
oparcia dla wytwarzanej lokalnosci".

2. Nowy wymiar zmystowego doswiadczania przez jednostke rzeczywistosci,
tzw. do$wiadczenie zaposredniczone (mediated experience), polega, jak to okreslit
Anthony Giddens, miedzy innymi na ,wtargnieciu odlegtych wydarzen do sfery co-
dziennych doswiadczen”, zdarzen, o ktérych moze nigdy bySmy nie wiedzieli, gdyby
nie ich medialna wizualizacja:

Jednostka moze odbiera¢ wiele relacjonowanych w programach informacyjnych wyda-
rzen jako zewnetrzne i odlegte, ale wiele innych moze tez regularnie wptywac na jej
codzienne czynno$ci. Towarzyszace doswiadczeniu zapos$redniczonemu wrazenie swoj-
skosci moze odpowiada¢ za powszechne poczucie ,odwrdcenia porzadkéw”, gdy napo-
tkany rzeczywisty przedmiot lub wydarzenie wydaja sie mniej realne niz ich medialne
przedstawienie. Co wiecej, liczne do$wiadczenia, ktére w Zzyciu sa rzadkoscia (jak na
przyktad bezposredni kontakt ze $miercig i umierajacymi), sg reguta na poziomie przed-
stawien medialnych, podczas gdy rzeczywiste zetkniecie z samymi zjawiskami jest psy-
chologicznie trudne. [...] W sumie w warunkach nowoczesnosci §rodki przekazu nie tyle
odzwierciedlajg rzeczywiste zdarzenia, ile cze$ciowo je tworza (Giddens 2007: 38-39).

Wilaczanie owych odlegltych ,wytworzonych” przez media zdarzen w sfere in-
dywidualnych do$wiadczen wymaga oczywiscie od jednostki skomplikowanej pro-
cedury ,przektadu” i oswojenia tych zdarzen, z ktérymi styka sie ona za posrednic-
twem medidw; swoistego ,negocjowania” i ,porzadkowania” znaczen. Odbywa sie
to w trakcie procesu odbierania tychze wiadomosci i to najczesciej przy ,uzyciu”
wyznawanej koncepcji zdrowego rozsadku oraz zgodnie z regula ,oczywistosci”.
A takze, na co zwrdécit uwage Roch Sulima, kategorii potocznosci, ktéra petni funk-
cje regulacyjna struktur codzienno$ci: ,informacje «<nowe» «przektadane sa» a vista
na «zastane», ktére tym samym ulegajq «przeredagowaniu» i funkcjonalnemu prze-
ksztatceniu, potencjalnemu otwarciu na nowe okolicznosci” (Sulima 2003: 239).

Warto - za Zbigniewem Bauerem - zwrdéci¢ uwage i na to, Ze takze dziennikarz
coraz rzadziej jest Swiadkiem zdarzen, o ktérych informuje, staje sie

* Na wazna role aktywnos$ci odbiorcéw kultury globalnej zwraca tez uwage Walde-

mar Kuligowski, jednak proces indygenizacji, ,nadawania senséw w warunkach lokalnych”,
rozumie on nieco inaczej, akceptujgc raczej koncepcje glokalizacji: postrzegania globalnych
trend6w z perspektywy lokalnej, ,przez pryzmat lokalnych inicjatyw i warto$ci” (Kuligowski
2007).
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dostownie rozumianym ,medium” przekazujacym relacje $wiadkéw rzeczywistych, nie-
kiedy zupetnie mu nieznanych, bo oddalonych oden o tysigce mil. W naturalny sposéb
pojawiaty sie wiec pytania o wiarygodnos¢ takich zapos$redniczonych relacji i w réwnie
naturalny sposdb zjawiaty sie réwniez odpowiedzi na podobne watpliwos$ci - prawdzi-
we stawato sie to, co za prawdziwe uznali odbiorcy (Bauer 2009: 178).

Dodatkowo podnosi to range audytorium, do ktérego adresowane sa przeka-
zywane treSci oraz uzasadnia potrzebe wnikliwej analizy procesu odbioru tychze
tresci.

Przywotajmy jeszcze raz Giddensa: ,dostepne w nadmiarze informacje sg sor-
towane dzieki rutynowym zabiegom wykluczania lub reinterpretacji potencjalnie
niepokojacych wiadomosci” (2007: 257), ale rowniez, jak sadze, sa sortowane dzieki
zabiegom wykluczania lub reinterpretacji informacji nie poddajacych sie procesowi
,wytwarzania lokalno$ci” oraz wtgczania ich w kulturowo zdeterminowang wizje
$wiata. Zwracatl na to uwage juz Umberto Eco, podkreslajac, iz odbiorcy medialnych
przekazow wypetniajg je ,aberracyjnymi znaczeniami, zgodnie ze swoimi szczego6l-
nymi kodami kulturowymi” (Castells 2007: 342). Przekonujacym uzasadnieniem
takiej konstatacji jest zjawisko izolacji sSwiadomos$ciowej w znaczeniu nadanym mu
przez Ludwika Stomme (1986).

Drugi obszar obserwacji procesu indygenizacji tre$ci wspdétczesnych przeka-
z6w pochodzacych z mass mediéw wyznacza zatem ta przestrzen kultury, ktéra
staje sie gtlbwnym miejscem ,tworzenia senséw”. Ramy spoteczne tej przestrzeni
okresla kategoria sgsiedztwa, oczywi$cie w rozumieniu nadanym jej przez Arjuna
Appaduraia, ktéry stwierdza, ze sasiedztwa ,,w sposéb nieunikniony implikuja rela-
cyjna Swiadomos¢ innych sasiedztw, ale jednocze$nie funkcjonuja jako autonomicz-
ne sgsiedztwa interpretacji, wartosci i materialnych praktyk” (Appadurai 2005:
275), gwarantujgce skutecznos¢ wspolnego dziatania. Oczywiscie chodzi zaré6wno
o sasiedztwa skupione przestrzennie, jak i o sgsiedztwa wirtualne.

3. Obie wskazane perspektywy analizy indygenizacji, czyli aktywno$¢ odbior-
cOW pozostajacych w statej interakcji komunikacyjnej z mediami i z sobg nawzajem,
a takze przestrzen kultury wyznaczajaca miejsce dla ,tworzenia senséw”, musza
uwzgledniac fakt, iz proces odbioru przekazéw medialnych jest ,czynnos$cia usytuo-
wang” - jak to nazywa John B. Thompson - w kontek$cie kulturowym (trwajaca
w czasie) i wymagajaca od odbiorcy poswiecenia uwagi i podjecia dziatan interpre-
tacyjnych, czyli ,przyswojenia” przekazu, co zdaniem Thompsona oznacza ,uchwy-
cenie jego znaczenia i przyjecie jako wiasnego”.

Przyswajanie form symbolicznych - a zwtaszcza przekazéw wyrazanych przez produk-
ty medialne - jest procesem, ktéry moze rozciagac sie daleko poza pierwotny kontekst
i czynno$c¢ odbioru tych form. Ludzie czesto dyskutujg o produktach medialnych i ich
tresci; w ten sposo6b przekazy medialne sa poddawane obrébce i dzielone z wiekszym
kregiem oséb, ktére mogly, lecz nie musiaty, bra¢ udziatu w odbiorze oryginalnego
przekazu. W ten sposéb przekazy medialne sg przenoszone poza oryginalny kontekst
ich odbioru oraz moga ulega¢ zmianom w cigglym procesie opowiadania i powtarza-
nia, interpretacji i reinterpretacji, komentowania, wySmiewania i krytyki. [...] Wraz
z powtarzaniem przekazu medialnego i zwigzanych z nim reakcji do gtosu moze docho-
dzi¢ narracja, w ktorej ludzie moga przywotywac swoje mysli, odczucia, do§wiadczenia
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i wigzace sie z danym tematem aspekty wtasnego zycia. [...] Odbierajac i przyswajajac
przekazy medialne, ludzie angazuja sie w proces samotworzenia i samozrozumienia -
chociaz czesto tego wcale nie zauwazajg (Thompson 1998: 47-48).

Ow proces, analizowany przez medioznawce, nie jest niczym innym jak wytwa-
rzaniem lokalnosci, ,tworzeniem” narracji podporzadkowanej nadawaniu sensu
odbieranym przekazom medialnym, co w konsekwencji prowadzi do ,wnikania”
ich w strukture przekazéw potocznych, wzmacniajac jednoczes$nie i nadajac range
okreslonym tresciom. Jak podkres$latam wcze$niej, akceptacja (przyjmowanie) lub
negacja, niezrozumienie (odrzucenie) wynika z przebiegu procesu ,dostrojenia” tre-
$ci do akceptowanej wizji Swiata. Zwraca na to uwage, cho¢ w innej perspektywie,
takze Agnieszka Ogonowska: ,widzowie wnoszg w proces ogladania «wspoétrzedne
pozycji spotecznej», wlasne do$wiadczenie oraz indywidualny obraz $wiata wpisa-
ny w ich reprezentacje poznawcze” (Ogonowska 2006: 136).

Stuart Hall, ktéry dogtebnie przeanalizowat kulturowy kontekst procesu kodo-
wania tre$ci (wydarzen) w dzienniku telewizyjnym, uznajac go za ,moment determi-
nujacy” pdézniejszy proces dekodowania (odbioru), stwierdzit, iz owo dekodowanie
jest wyraznie kulturowo zdeterminowane, a wiele kodéw jest ,gleboko zinternalizo-
wanych” i dlatego ,uzyskiwana dzieki nim wiedza przyjmowana jest jako naturalna
i oczywista” (Hall 1987: 63), dajaca poczucie swojskosci i bezpieczenstwa. Tym sa-
mym przekaz medialny , po rozkodowaniu wnika w strukture praktyk spotecznych
[...], ale takze struktur rozumienia, ktére modeluja ich realizacje stanowigcg finat
odbioru i pozwalaja na przenoszenie okreslonych senséw zawartych w dyskursie
w sfere praktyki lub Swiadomosci” (tamze: 61).

Z tej perspektywy zatem przebadanie procesu indygenizacji musi by¢ wyjatko-
wo pasjonujace, bowiem pozwoli odkry¢ mechanizm internalizacji przekazéw me-
dialnych oraz analizowania narracji jako sposobu rozumienia $wiata. Szczegdélnie
wyraznie, jak sadze, wystepuje to w przypadku wspétczesnych wydarzen medial-
nych, funkcjonujacych jako zbiorowe $wietowanie. Daniel Dajan i Elihu Katz wy-
korzystali do analizy takich wydarzen badania prowadzone przez antropologéw
nad ceremoniami, a zwtaszcza koncepcje drammy (gry spotecznej) Victora Turnera,
dzieki czemu zwrdcili baczng uwage na sam proces rytualny realizowany w toku
przezywania wydarzenia medialnego, a przede wszystkim na faze liminalng tego
procesu. Umiejscowili j3 w momencie zawieszenia codziennego, rutynowego ogla-
dania telewizji, zawieszenia wywotanego przez samo medium w celu wprowadze-
nia widzoéw w stan napiecia i oczekiwania. Owa ,,wszechogarniajaca przerwa” kreu-
je wydarzenia medialne, ktére zdaniem Dajana i Katza sg ,,obrzedami przychodzenia
i odchodzenia”:

Gloéwne postaci dokonuja rytualnych wej$¢ w uswiecona przestrzen, a jesli los sie do
nich u$miechnie, dokonuja takze rytualnych powrotéw [...]. W stopniu nie mniejszym
niz gtéwni uczestnicy takze my - $wiadkowie tych wydarzen - przechodzimy te same
stadia obrzedu. Jesli przyjeliSmy zaproszenie do odegrania roli w obrzedzie, wraz z na-
szymi bohaterami bierzemy niejako urlop od codziennej rutyny; do$wiadczamy liminal-
nosci ich sytuacji; wstrzymujemy oddech i denerwujemy sie, wyczekujgc ich powrotu.
Wracamy do codziennosci po zakonczeniu wydarzenia (Dajan, Katz 2008: 190-191).
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Tak wiec to telewizja z jednej strony transmituje ,na zywo” rytuat przejscia bo-
hater6w masowej widowni, staje sie dla widzéw ($wiadkéw) swoistym tekstualnym
przewodnikiem (koronacja, zaslubiny, pogrzeb, inauguracje igrzysk olimpijskich
itp.), z drugiej stwarza widzom réwnolegla przestrzei” celebracji, stan liminalny,
wywotujacy ich przemiane w aktywnych uczestnikow ceremonii. Tak rozumiany
stan liminalny bez watpienia wzmacnia w$réd widzéw poczucie wspélnoty, wspét-
tworzy stan sasiedztwa zaréwno przestrzennego, jak i wirtualnego, przesadza
o zinternalizowaniu wartosci i zachowan. Niektére z wydarzen medialnych moga
by¢ nawet Zrédtem przemian i refleksji, petni¢ ,funkcje wyzwalajaca” (Dajan, Katz
2008: 61)"".

W $lad za przemianami zachodzacymi w widowni uczestniczacej w ceremonii
(przejmujacej role aktywnego uczestnika), w przestrzen lokalng (domowg, ale i sa-
siedzka, wspodlnotowa, wyznaczona granica placu lub $wiatyni) zdecydowanie wkra-
cza przestrzen publiczna, zaposredniczona przez telewizyjny przekaz ,na zywo”.
Moze to oczywiscie by¢ dowodem na to, Ze ,arena domowa” (precyzyjnie - lokalna)
dostosowuje sie do wymagan mediéw (Morley 2003:8). Ale moze réwniez oznaczaé
LZrekonstruowanie przestrzeni §wietowania” w domu (czyli wytwarzania lokalno-
$ci przestrzennej), co Daniel Dajan i Elihu Katz nazywaja ,,ceremonia diaspory”:

To prawda, ze cztonkowie publicznosci sa w tym wypadku radykalnie oddzieleni od
miejsca celebracji wydarzenia, a takze izolowani od siebie nawzajem; nie tworza juz
masy ani thumu. [...] Olbrzymi rozmiar widowni telewizyjnej paradoksalnie sprowadzit
Swietowanie do rejestréw intymnych. Uczestnictwo przebiega w matych grupach zgro-
madzonych wokdt odbiornika telewizyjnego. Koncentruje sie na symbolicznym centrum,
wszyscy sa w petni $wiadomi tego faktu, iz miriady innych grup postepuja w tym czasie
analogicznie, w podobny sposéb. [...] ceremonia zostata wykreowana tak, by uchwyci¢
niejako w pigutce doswiadczenie ,nie bytem, ale widziatem”. Nie jest to do$wiadczenie
zubozate ani fatszywe. Jest po prostu catkiem inne (Dajan, Katz 2008: 222-223).

Inno$¢ tego doswiadczenia mocno podkresla Arjun Appadurai, dla ktérego jest
to przejaw wytwarzania sie ,s3siedztw wirtualnych”, ktérym oczywiscie ,brakuje
wiezi typu face-to-face, przestrzennego skupienia i ztozonych form interakcji spo-
tecznej, cech tak waznych dla koncepcji sasiedztwa” (Appadurai 2005: 289), ale ich
sita polega na umiejetnosci mobilizowania i przeksztatcania relacji miedzy ludZmi
w przestrzennych sasiedztwach zyciowych: ,lokalnos$¢ jako wymiar ludzkiego zycia

* I tak wilasnie - zgodnie z koncepcjg V. Turnera nalezy to rozumie¢: ,Faza liminalna
jest czasem i przestrzenia pomiedzy dwoma réznymi kontekstami, ktére wyznaczajg ramy
znaczen i dziatan” (Turner 2005: 189, podkr. JHN).

** Potwierdzeniem tej prawidtowosci jest dla autoréw m.in. pierwsza pielgrzymka do
Polski w 1979 roku papieza Jana Pawta Il (Dajan, Katz 2008: 227-280). Kolejny dowéd na
wspotuczestniczenie mediow w duchowym przezywaniu sacrum przyniosta dwudniowa tele-
wizyjna transmisja z Rzymu, rejestrujaca umieranie papieza. Specyfike polskiej indygenizacji
tych chwil dogtebnie uchwycit Roch Sulima: ,Widzialbym w tym odnowienie i danie $wia-
dectwa wielkiej tradycji umierania wsrod bliskich, a nie w obczyznie szpitala. Takie umiera-
nie byto naturalne w polskiej tradycji, byto zawsze jawne, nierzadko pogodne, petne nadziei.
Umierajacy byt $wiadom swojego dopetniajacego sie losu, otoczony domownikami, bliskimi
sgsiadami, czesto umierajacego trzymato sie za reke. Ten gest zostat przywrécony przez Jana
Pawta II” (Sulima 2005).
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i jako wyartykutowana warto$¢ poszczeg6lnych sasiedzkich uktadéw, nie jest ja-
kim$ transcendentalnym standardem, ktoéry poszczegdlne spoteczenistwa moga
utraci¢ lub od ktérego moga odstapié. Lokalnos$¢ nieprzerwanie wyrasta z praktyki
lokalnych podmiotéw w konkretnych sasiedztwach” (tamze: 293).

4. Zasygnalizowany proces ,wytwarzania lokalno$ci” w kulturze wspoétczesnej
w zasadzie przesadza o konieczno$ci zaistnienia odbioru typu fanowskiego, charak-
teryzujacego sie m.in. rytualizacjg przezywania wydarzei medialnych”, ktérg opisaé
mozna przy uzyciu kategorii nierozréznialnosci. Zdaniem Joanny Tokarskiej-Bakir
nierozréznialnos¢ to taki moment w kontakcie odbiorcy z obrazem, kiedy niepo-
strzezenie dochodzi do ,zréwnania tego, co przedstawiajace, z tym, co przedsta-
wiane, [...] 6w moment uzna¢ trzeba za uniwersalny warunek wszelkiej mimesis,
nie tylko tej, jaka postuguje sie ludowa gra religii” (Tokarska-Bakir 2000: 231). We
wspéiczesnej kulturze masowej odnajdziemy dziesiatki dowodéw na to, Ze nieroz-
réznialno$¢ dominuje na przyktad w odbiorze seriali telewizyjnych, kiedy widzowie
identyfikujq aktoréw z granymi przez nich postaciami:

W mocy nierozréznialno$ci pozostaje zaréwno ktos, kto ptacze nad ksigzka, jak i ktos,
kto wzrusza sie w kinie, ktos, kto catuje zdjecie ukochanej i kto$ kto, pali kukte lub flage
podczas demonstracji. Zachowania te nie majq charakteru religijnego, a jednak mecha-
nizm, do ktérego sie odwotuja, ociera sie o sacrum, poniewaz wtasnie w okolicy sacrum
byt od tysiacleci wykorzystywany (tamze: 40).

Proces ten nie ogranicza sie wytgcznie do wymiany emocji i werbalizacji prze-
zy¢ przez widzéw w obiegu bezposrednim (face to face), poniewaz wyzwala jedno-
cze$nie potrzebe ,obsesyjnego przywigzania do obiektu swojej fascynacji”, co skta-
nia do podejmowania zachowan charakterystycznych dla fanéw.

Fenomen fanéw najlepiej rozumie¢ jako zjawisko o charakterze zbiorowym - $wiado-
mie podzielane uczucie mniej lub bardziej intensywnej fascynaciji. [...] Klimat zbiorowej
fascynacji jest réwniez generowany przez samych fanéw, ktérzy spotykaja sie i publicz-
nie wyrazajg swoje uwielbienie (McQuail 2008: 438).

Takie wspdlnoty emocjonalne najpetniej ujawniaja sie w internecie, gdzie
w sposéb naturalny dochodzi do uaktywnienia sie grup w przestrzeni wirtualnej,
a teksty, cho¢ przyjmuja postac stowa elektronicznego, nie pozbawione sg tadunku
emocjonalnego. W tej przestrzeni dochodzi przeciez takze do ,wytwarzania lokalno-
$ci”, chociaz tam wyjatkowo silnie ujawnia sie jej kruchosc.

*

Wszystkie wskazane obszary badawcze znacznie poszerzaja pole zaintereso-
wan wspébtczesnej antropologii i etnologii, ktére z powodzeniem moga wykorzysta¢
wtasne metody do analizy zjawisk z obszaru kultury popularnej i masowe;j.

Pamietajmy, Ze sama zmiana sposobu konstruowania przekazu, oferowa-
nie przez media elektroniczne coraz nowszych wielogtosowych i wielopoziomo-
wych tekstéw, nie oznacza zmiany postawy odbiorcy, dla ktérego nadal sprawag

* 0 rytualizacji procesu odbioru przekazu telewizyjnego pisatam [w:] Tabu, etykieta,
dobre obyczaje, pod red. P. Kowalskiego, Wroctaw 2009.
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najwazniejsza jest zrozumienie tego, co widzi i styszy. A sam proces zrozumienia
jakiegos$ tekstu - co mocno eksponuje Paul Ricoeur - ,to jednoczesnie oswietlenie
naszej wtasnej sytuacji”. Zdaniem francuskiego filozofa ,Swiat jest dla nas zespotem
odniesien otwieranych przez teksty”; to odbiorca z wtasnych osobistych odniesien,
wtlasnego kontekstu spotecznego aktualizuje i wypetnia swiat , projektowany przez
nieostensywne odniesienia kazdego tekstu, ktory przeczytaliSmy, zrozumieliSmy
i pokochalismy” (Ricoeur 2006: 1004-1005).

Czyli to od nas tak naprawde zalezy, co ,zrobimy” z danym przekazem, ktérego
znaczenie pozostaje ,w zawieszeniu”, czy dostrzezemy mozliwo$¢ ,nowych wymia-
réw naszego bycia-w-$wiecie”. Po prostu indygenizacja tresci przekazéw medial-
nych umozliwia nam systematyczne, ptynne wytwarzanie lokalnos$ci, gwarantujace
zdobycie przeswiadczenia o faktycznym istnieniu kulturowego sasiedztwa.
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Indigenisation of the content of contemporary mass media message
Abstract

The nature of the mass media functioning in the contemporary culture provides new research
opportunities for a cultural anthropologist: the analysis of the message content indigenisation
process. Drawing on the writings of Arjun Appadurai, the author speaks about indigenisation
and not “localisation”, so as not to associate this phenomenon with a specific spatial location,
but to put the emphasis on the locality as an indispensable element of human life. The
author analyses the process of the “production of locality” under the influence of the mass
media. The audience gives meaning to global content by “reducing” it to a comprehensible,
“familiar” image of the world; thus, this content differs locally. As the result of indigenisation,
the audience share not only the same information but also imagination. The activity of the
audience, which maintains sustained communication interaction with the mass media and
among audience participants, as well as the culture space making it possible to “create
meanings” of approved content, determine the necessity to regularly “sustain” the process
of the “production” of locality, and thus to ensure durability of a specific audience. Thereby,
new phenomena emerge in the culture: the “production” of locality leads to the emergence
of virtual neighbourhoods, and the fan type prevails in the reception of the content of
contemporary mass media messages.

Key words: global message content, indigenisation, production of locality, virtual neighbour-
hoods, fans
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