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Wspotczesny (neo)nomadyzm a edukacja kulturowa

Cztowiek to istota dynamiczna - nawet zyjgc w bardzo ograniczonej
przestrzeni, wytycza i pokonuje rézne sciezki. Potrzeba nowych doswiad-
czen kaze mu coraz bardziej oddalac¢ sie od domu, a wowczas - w zalez-
nosci od tego, czy droga jest dla niego srodkiem czy celem - koncentruje
sie na poznawaniu przestrzeni pomiedzy lub na rozpoznawaniu istoty
odmiennosci miejsca, do ktérego zdqza. Krétka droga do najblizszego sq-
siada i dtuga droga do najblizszej galaktyki wymagajq pokonania jakiejs
przestrzeni, ktora sama w sobie moze by¢ fascynujgca poznawczo.

Ewa Kosowska

Wprowadzenie

Trafna uwaga Ewy Kosowskiej, upatrujacej w ,byciu w drodze” Zrédet fascynacji po-
znawczej, to dogodny punkt wyjscia dla rozwazan nad teoriopoznawczg rola podroé-
zy we wspotczesnej kulturze. Pasja odnajdywania, eksplorowania Swiata stanowi na
pewno nieodzowny znak wspoétczesnosci, co w sposéb dos¢ oczywisty jest efektem
zdolnos$ci do niczym nieograniczonego (pomijajac kwestie finansowe) przemiesz-
czania sie. Mobilno$¢ cztowieka XX wieku stworzyta doskonate warunki wykracza-
nia poza wtasny orbis interior.

(Neo)nomadyzm to przede wszystkim styl zycia, to préba wyjscia poza utarte
schematy znaczeniowe, to proba przekroczenia wlasnego systemu znakéw, sym-
boli, norm, ale i zapachéw, smakdéw, doznan. Z punktu widzenia socjologii noma-
dyzm odczytywac¢ mozna zwlaszcza jako brak statego zakotwiczenia, nieustanng
gotowo$¢ do podroézy - zwlaszcza zarobkowej; antropologowie za$ zdecydowanie
rozszerzaja to pojecie, wigzac kategorie (neo)nomadyzmu z postmodernistycz-
nym (ponowoczesnym, jak u Zygmunta Baumana) podejsciem do tozsamosci. Tak
rozumiana tozsamos$¢ jest pewng hybryda, projektem, nigdy czym$ dopetnionym
i ostatecznie stalym. Swiadomo$¢ réznorodnoéci, towarzyszaca podrézowaniu, jest
doskonatym (pre)tekstem utrwalajacym jakosciowo nowe odczytywanie rzeczywi-
sto$ci. Zaré6wno ,nomadyzm”, jak i ,neo-nomadyzm” to kulturowe sposoby smako-
wania i odczytywania przestrzeni: rzeczywistej i wirtualne;j.

W artykule tym chciatbym zwrdci¢ szczegdlng uwage na kulturopoznawczg role
wspotczesnego podrozowania, akcentujac zwigzek wyjscia w droge, przemieszcza-
nia sie, z nabywaniem podstawowych kompetencji kulturowych. Spotkanie z Innym
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to idealny pretekst, ale i nieodzowny stan sktaniajacy do konfrontowania tego, co
oswojone, wlasne, zinterioryzowane z tym, co obce, dziwaczne, a nieraz i przera-
zajace. Spojrzenie turysty ewoluuje znang doskonale badaczom kultur droga: od
etnocentryzmu do relatywizmu poznawczego i kulturowego. Spojrzenie oceniajace
i wartosciujace ustepuje wzglednie zneutralizowanej obserwacji i refleksji. Rzecz
jasna widok tego, co postrzegane jest jako egzotyczne, wywotuje nadal olbrzymie
poruszenie i ozywienie wsréd turystow, niemniej spojrzenie wspoétczesnego ob-
serwatora na wszelka ,inno$¢” nie jest juz spojrzeniem czystym i spontanicznym.
Odmienny pejzaz kulturowy, zredukowany najczesciej do opisu dziwacznych prak-
tyk kulinarnych i obyczajowych, pojawia sie w umysle wiekszos$ci z nas gtdwnie za
sprawg mediow, ktore przescigajg sie w popularyzacji kulturowej egzotyki. Bardzo
czesto zdarza sie zatem, ze podrézujacy w odlegte kraje turysta szuka w terenie wy-
tacznie potwierdzenia tego, co wczesniej zobaczyt na kanale ,National Geographic”
czy ,Travel”, by moc triumfalnie powiedzie¢: ,tak jest w rzeczywistosci”.

Wspbtczesny turysta przypomina bardziej etnografa przetomu XIX i XX wieku
niz naiwnego podroéznika, dajacego sie zaskoczy¢ sladom odmiennosci kulturowe;j.
Podréznik zaopatruje sie w dostepng wiedze przedpodro6zng, zabiera ze sobg wra-
zenie innych, mapy, laptopy i profesjonalny sprzet do nawigacji; by za§ mdéc nadazy¢
z rejestrowaniem wiasnych odczuc i przemyslen uzbraja sie takze w dyktafon cyfro-
wy. Ma racje Piotr Kowalski, piszac:

Przewodniki s3 po to, aby bezpiecznie wedrowac. Wydaje sie je rOwniez dlatego, ze tury-
sta nie chce pozosta¢ bezradny wobec obcego $wiata, do ktérego nie zna klucza. Podréz-
ny chce réwniez skorzysta¢ jak najwiecej z wyprawy - zobaczy¢ to, co najciekawsze,
zachwyci¢ sie tym, co zachwycajace, nasyci¢ wrazeniami, skosztowac najsmaczniejszych
i najbardziej charakterystycznych potraw, obejrze¢ typowego mieszkanca, zdumie¢ sie
tym, co zdumiewajace, bo tak niepodobne do naszego. A Ze turysta, chcac tego wszyst-
kiego, ma ograniczong ilo$¢ wolnego czasu, aby w trakcie ,wypadu” skonsumowac¢ naj-
obfitsza kolekcje wrazen, polega na fachowcu, ktéry wczesniej wszystkiego, by¢ moze,
sprébowat i rzeczywiscie do$wiadczyt. Dlaczego traci¢ czas i nie zaufa¢ specjaliscie, kt6-
ry wszystko nam wyttumaczy? (Kowalski 2002: 72)

Portale turystyczne, zwlaszcza te profesjonalne - globtroterskie, dostarczajg
rozbudowanej wiedzy nie tylko na temat zabytkdéw, ale i (a czasem przede wszyst-
kim) réznic kulturowych.

Znaczng cze$¢ uwag w tym artykule opieram na do$wiadczeniu podrézy do
Kenii i Tanzanii, jaka odbytem jesienig 2013 roku. To wéwczas wtasnie miatem oka-
zje ustyszeé wsrdd towarzyszacych mi turystow wielokrotnie wyrazane watpliwosci
i pytania o nature dostrzeganych rzeczy. Co obserwuje: autentyk czy teatr? Jestem
uczestnikiem spektaklu czy obserwatorem zycia codziennego Masajéw? Moja obec-
nos$¢ odbierana jest jako wtargniecie ciekawskiego intruza uzbrojonego w kamery
i obiektywy, potencjalnego hojnego ,mecenasa innosci” czy tez dziwacznie wyglada-
jacego i jeszcze dziwniej pachngcego przybysza z daleka? Tak rozbudowane pytania
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i watpliwosci nie raza naiwnoscia, przeciwnie, sa $wiadectwem wzglednie nowego
i przemyslanego stosunku do podrézy.

W pogoni za innoscig i egzotyka

Strach przed tym, co obce, dziwaczne, a z pewnoscia i niebezpieczne, neutrali-
zowal rozwdj medidow, ktore niemal od poczatku swej misji upatrywaty swoja role
gtéwnie w przyblizaniu odlegtych zakatkéw $wiata kazdemu widzowi. Misja ta ma
jednak charakter do$¢ ambiwalentny. Przyblizaniu obcych ziem i kultur towarzy-
szyta i nadal towarzyszy konieczno$¢ podkreslania odmiennosci kulturowego pej-
zazu. Hiperbolizacja innosci jest wrecz automatycznym warunkiem medialnej
egzystencji. Spojrzenie dzisiejszego widza przypomina bardzo charakter prac XIX-
wiecznych badaczy spotecznych (gtéwnie spod znaku ewolucjonizmu), obsesyjnie
wyszukujacych $lady wczesniejszych stadiéw rozwoju kulturowego. Mit dzikiego
i ranga przezytkow kulturowych takze dzisiaj znajduja grono prawdziwych wiel-
bicieli; to na ich zamo6wienie powstaja produkcje ,dokumentujgce” $wiat tubylcow
nieskazonych cywilizacjg europejska, swiat ludzi wolnych od konsumpcjonizmu,
bratobodjczej rywalizacji czy spotecznego wyobcowania. Wizji dobrego dzikusa,
popularyzowanego zwtaszcza przez Jana Jakuba Rousseau, alternatywnie towa-
rzyszy mit okrutnego tubylca, kanibala, jaskrawie gwatcgcego normy etyczne bia-
tego cztowieka. Obok niepohamowanej gwattownos$ci nader czesto podkreslano,
znoéw na spoteczne zamoéwienie, mit cztowieka wyuzdanego, nieznajacego wstydu.
Seksualno$¢ spotecznosci tradycyjnych od zawsze stanowita wyraz nie do konca
zdrowej ciekawosci obywateli kultur Zachodu.

Andrzej Waligoérski zauwazyt przed laty, iz zasadniczym zrédtem zaintere-
sowan etnograficznych jest ciekawo$¢ (zob. Waligérski 1973: 58-90); to wtasnie
podr6zowanie generowato zasadniczy rozwdj badan spotecznych. Pokuse budo-
wania napiecia poprzez artykutowanie rzeczy niezwyktych dostrzec mozna juz we
wczesnych narracjach quasi-etnograficznych, np. u greckich historykéw rejestruja-
cych spotkanie z barbarzyncami (gtéwnie Persami). Cennym materiatem ilustruja-
cym range niezwyktos$ci sa takze zapiski z podrézy Marco Polo. Ta niezwykle zywa
i barwna relacja z podrdézy w najodleglejsze krainy musiata wstrzgsna¢ niejednym
umystem wspdtczesnych. Dla przyktadu warto przytoczy¢ fragment relacji o indyj-
skich bozkach i stosunku mieszkancéw wyspy Mandzi do przyjezdnych:

Wiedzcie, ze bozki Kataju i Mandzi oraz tych wysp sa wszedzie jednego rodzaju. Lecz po-
wiem wam, Ze mieszkancy tych wysp oraz inni poganie maja bozki o gtowie wotuy, inne
o gtowie wieprza, inne psa, inne barana albo innego zwierzecia. [...] Ceremonie owych
bozkéw sa tak dziwaczne i tak szatanskie, ze nie wolno o nich méwic¢ w tej ksiedze,
gdyz nieprzystojnie o nich stucha¢ chrzescijanom. [...] Jeszcze tylko powiem wam, gdyz
chce, abyscie o tym wiedzieli, ze poganie owej wyspy, gdy pochwyca kogos, kto nie jest
z nimi zaprzyjazniony i nie moze sie wykupi¢, zapraszaja wszystkich swych krewnych
i przyjaciét mowiac: ,Chce, abys$cie przyszli do domu mego, aby jes¢ pospotu”. I zabija-
ja owego cztowieka pojmanego i zjadaja go pospotu z krewnymi. I wystawcie sobie, ze
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gotuja go i owo mieso ludzkie uwazaja za najlepsze, jakie mie¢ mozna [podkr. M.S.].
(Polo 1975: 281).

Charakter zainteresowan odmiennymi kulturami az nazbyt czesto sprowadzat
sie do tematyki fantazyjnej. Relacje podr6znikéw, misjonarzy, konkwistadoréw czy
handlarzy rzadko wolne byty od potrzeby ubarwiania, konstruowania wlasnych wi-
zji, ktore z natury rzeczy musialty by¢ ciekawsze od obserwowanych realiow. Tam
bowiem, gdzie teren okazywat sie zbyt skapy w egzotyczne fantazmaty, nalezato
siegna¢ po niczym nieskrepowane zasoby wtasnego umystu, kreujac na uzytek ,na-
uki” obraz dzikiego, podobnego w zachowaniu, ale i czesto w wygladzie do zwierzat.
Tendencje do kulturowej imaginacji towarzyszyty od samego poczatku rozkwitowi
nauk antropologicznych i dotyczyty takze jej zastuzonych twércéow. Zmianie ulegat
jedynie stopien infantylizacji i subiektywizacji opisu, a nie sama tendencja do wy-
szukiwania rzeczy nadzwyczajnych. Nie powinna zatem dziwi¢ uwaga Wojciecha
Jézefa Burszty, dla ktérego , Antropologia kultury jest bardzo zblizonym do fikcji li-
terackiej rodzajem swiatotworstwa” (Burszta 2004: 184), jest ,poezja z pretensjami
do naukowosci” (Burszta 2004: 184; zob. takze: Geertz 2000).

Spojrzenie na ,dzikiego”, Indianina, Masaja czy Mursi, taczy nader ciekawa
konwergencja silnych emocji: strachu i ekscytacji. Doskonale proces ten ilustruje
kinematografia; popularno$¢ westernéw wykreowata dwa odmienne wizerunki
Indianina: dobrodusznego, Zyjacego w zgodzie z naturg cztowieka, oraz zadnej krwi
bestii. Podobne emocje towarzysza widokowi odmienca, cztowieka dotknietego
deformacja, szpetotg czy kalectwem (zob. Wieczorkiewicz 2009). Kulturowa tera-
tologia to olbrzymi katalog istnien dziwacznych, niepokojacych, ale przede wszyst-
kim fascynujacych (por. Pienkos 2000; Eco 2007), w $wiat ktérych wpisani zostaja
mieszkancy odlegtych kultur. Wiasnie takiej poetyce, dajacej wglad w $wiat istnien
nadzwyczajnych, podporzadkowane sa w znacznej mierze relacje z podrézy w od-
legte tereny i kultury.

Sprawa dos¢ oczywistg jest stwierdzenie, ze wspoéiczesne podrézowanie,
wspbtczesny (neo)nomadyzm poza wariantem rozrywkowym i integrujacym za-
wiera takze element poznawczy. Zwiedzanie obszaréw innych kultur, podejmowa-
ne nawet przez osoby bez szczeg6lnych ambicji badawczych, stanowi swoistg forme
edukacji kulturowej. Wyjscie poza $wiat wlasnych wartos$ci i kodéw kulturo-
wych stanowi juz bowiem nieodlaczny walor kulturopoznawczy. Przyczynkiem
do refleksji nad odmiennoscia stroju, zachowania czy okazywania emocji jest kon-
takt z kulturami odmiennymi.

Mediatyzacja egzotyki

Dzieki gwattownemu rozwojowi gatunkéw podrézniczych wiedza o kulturze
staje sie wiedza powszechna. Pojecia relatywizmu kulturowego czy etnocentryzmu
nie sg juz zastrzezone wytacznie dla badaczy kultur i socjologéw, ale weszty do ka-
nonu przecietnie inteligentnego i ogélnie wyedukowanego uczestnika wspotczesnej
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kultury. Rzecz jasna, poziom edukacji kulturowej poprzez wirtualne ,kosztowanie
innych kultur” ma raczej symplistyczny charakter, niemniej jest dobra baza do dal-
szej edukacji.

Motywacje do wciaz rosngcego zainteresowania tym, co egzotyczne, lub tym, co
za egzotyczne uchodzi, ciekawie opisuje Piotr Andrusieczko:

Znudzeni otaczajaca nas rzeczywistoscia, poszukujemy mocnych wrazen, odmiennosci.
Egzotyka w dzisiejszych czasach stata sie towarem cennym, szczegdlnie poszukiwanym.
Telewizja serwuje nam piekne obrazki z catego §wiata, reklama odwotuje sie do mitycz-
nego ,raju egzotycznego”, prasa i literatura zalewaja nas opisami podrézy (mniej lub
bardziej oryginalnymi w znaczeniu egzotyki). My sami chetnie stuchamy etnicznej mu-
zyki, jemy , dziwne potrawy”, niekiedy nawet w ,dziwny spos6b” (Andrusieczko 1996:
185).

Wspoéiczesna pogon za egzotyzmem jest schedg po wielowiekowych poszu-
kiwaniach $wiatéw bajecznych, kolorowych, innych. Réwniez i zrédta owej fascy-
nacji pozostaja niezmienne - monotonia rzeczywistos$ci zastanej oraz nieustanna
potrzeba do$wiadczania nowego. Spojrzenie krzyzowcow i pielgrzymdw, upadaja-
cych z wrazenia w kontakcie z bogactwem Bizancjum, spojrzenie handlowcéw uda-
jacych sie do mitycznych Indii i krélestwa Syjamu (dzisiejsza Tajlandia), wyobra-
zenia romantykéw o kulturze Orientu (por. Piwinska 2002: 655-660; Said 2005),
to wszystko przypomina spojrzenie wspoétczesnego cztowieka spragnionego $wiata
fantastycznego, odmiennego. Nic wiec dziwnego, ze wspéicze$nie gatunki medialne
o tematyce podroézniczej naleza z catg pewnoscia, zaraz obok kulinarnych, do naj-
chetniej ogladanych.

Tym, co jaskrawo rézni sytuacje dzisiejszego nomady spragnionego egzoty-
ki, jest dostepnos$¢ swiatéw upragnionych. Nie tylko mobilnos$¢ cztowieka XX i XXI
wieku, ale i ekspansja telewizji, czy zwtaszcza Internetu, stworzyta nadzwyczajne
w dziejach kultury sposoby do$wiadczania innoSci lub przynajmniej konstruowa-
nia i oswajania jej fantazmatéw. Warunkiem niezbednym istnienia programéw po-
drézniczych jest stata i niestabngca gotowo$¢ do zaskakiwania widza. Odkrywanie
czego$ nowego, tajemniczego lub przynajmniej jaskrawo odmiennego stanowi o po-
pularnosci gatunkdéw podroézniczych. Takie zatozenie implikuje oczywiscie ze stro-
ny producentéw konieczno$¢ ubarwiania i selekcjonowania materiatu pozyskanego
w terenie. Reporter musi sobie zdawac¢ sprawe, ktére relacje przyciggna widzow,
co w konsekwencji zadecyduje o pozostaniu na antenie, a ktére fakty podrdznicze
moga okazac¢ sie mato atrakcyjne. By powtdrzy¢ raz jeszcze: hiperbolizacja innoSci
jest automatycznym warunkiem medialnej egzystencji.

Analizujac najpopularniejsze medialne programy podréznicze, zagraniczne:
,National Geographic”, ,Travel” oraz polskie: ,Pieprz i Wanilia”, ,Boso przez swiat”
czy ,Kobieta na krancu $wiata”, przy catej gamie réznorodnosci odnalez¢ mozna
z powodzeniem szereg wspolnych elementdw. Wyrazny jest z pewno$cia ,zachod-
ni akcent narracji”, silnie subiektywizujacy przedstawiane obrazy. Jak zauwaza
Agnieszka Ogonowska:
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Obrazy tudza oko widza nie tyle swoja autentycznoscig lub podobienstwem do rze-
czywistos$ci, lecz aktualnos$cig i atrakcyjno$cig. Tym samym prawda mediéw ustgpita
miejsca zdolno$ci do wywolywania emocjonalnego zaangazowania widza, podniesienia
wskaznikéw ogladalnosci programu lub jego miejsca w rankingu popularnosci (Ogo-
nowska 2004: 18).

Mieszkancy krajow odleglych prezentowani sg, wiasnie na potrzeby widza,
w sposob fantastyczny; sg zbiorem wszystkiego, co dziwaczne, odmienne, a cza-
sem sentymentalne lub poruszajgce. Nieustanna teatralizacja innosci jest pewnym
i sprawdzonym zaproszeniem do udziatu w travel and culture show'. Wydaje sie za-
tem, Ze jedynym sposobem weryfikacji autentycznosci obejrzanego obrazu jest jego
konfrontacja z terenem, wyprawa ,uwierzytelniajaca”. Niestety, z czasem okazuje
sie, ze nawet kilkudniowy pobyt wsréd egzotycznych plemion czy wizyta wsrod tu-
bylcow nie daja gwarancji kosztowania autentyku.

Edward M. Bruner - analizujac trzy zasadnicze sposoby prezentowania
Masajow: postkolonialny, postwolnos$ciowy i postmodernistyczny - wyraza rady-
kalna opinie, iz kazde z wymienionych uje¢ opowiada zupetnie inng historie ple-
mienia (Bruner 2001: 881). Podobnie utomne sg ,prezentacje etniczne” na uzytek
zagranicznych turystéw, operuja one bowiem uproszczonym schematem - dostoso-
wanym przede wszystkim do potrzeb i wyobrazen turystéw o zachowaniach i folk-
lorze Masajow; stad najczesciej reprodukuje sie XIX-wieczny spos6b przedstawia-
nia plemion afrykanskich osadzonych catkowicie poza historig, polityka i czasem
(Bruner 2001: 888-908).

Egzotyka na sprzedaz

Pytania o autentyczno$¢ doznawanego, doswiadczanego, obserwowanego zja-
wiska czy rzeczy zdominowaty nie tylko $wiat humanistyki drugiej potowy XX wie-
ku, ale takze i wspodtczesny rynek turystyczny. Pogon za autentycznoscia w dobie
grozacej czlowiekowi absolutnej unifikacji kulturowego pejzazu przybrata na
sile. Antropologowie i socjologowie od kilku dekad roztaczajag mroczng wizje kul-
turowej homogenizacji, znoszacej jakiekolwiek réznice estetyczne, smakowe czy
wizualne.

Wspétczesny podréznik znajduje sie w analogicznej sytuacji do badacza kul-
tury z poczatku XX wieku; obu im zalezy bowiem na poznaniu i utrwaleniu tego,
co zagrozone. Swiat kulturowej odmiennosci stat sie towarem do tego stopnia de-
ficytowym, Ze na obietnicy doswiadczenia egzotyki zbi¢ dzi§ mozna prawdziwy
majatek. Nic wiec dziwnego, ze wielkie firmy turystyczne swojg oferte koncentruja
wtasnie wokot miejsc odlegtych, nieskazonych cywilizacjg Zachodu, bedacych ostat-
nimi oazami natury. Ta urocza wizja rajskiego Swiata znajduje rzesze entuzjastow

1 Produkcji telewizyjnych programéw podrdzniczych towarzysza takze wydawnictwa
podroéznicze, jak w przypadku Martyny Wojciechowskiej, publikujgcej dodatkowo reportaze
z podroézy z kamera. ,Przewodniki” te postuguja sie identyczng poetyka postkolonialna.
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gotowych wydac¢ olbrzymie pienigdze w zamian za obietnice posmakowania inno-
éci. Swiadomo$¢ zapotrzebowania na egzotyke maja przede wszystkim hotelarze
i organizatorzy turystycznych eventéw. Tam, gdzie brakuje §ladéw kulturowej od-
miennosci, z pomoca przychodzi branza ekspertéw stylizujgcych odpowiednio eg-
zotyczny pejzaz.

Wystarczy przesledzi¢ oferte wiekszych biur turystycznych w Polsce, by odno-
towac olbrzymia zmiane na rynku turystycznym; obecnie wida¢ wyrazng tendencje
do etnicyzacji i antropologizacji katalogu biur. Dla przyktadu warto wymieni¢ cie-
kawsze propozycje jednej z wiodgcych aktualnie na rynku firmy:

o Etiopia: od Amharéw do Hamerow. Spotkanie z plemionami Amharéw, Hame-
réow i Mursi;

e Wenezuela i Brazylia: z nurtem Amazonki, z szumem wodospadow?;

e Nepal: u podnéza Himalajow*.

Tak egzotycznie brzmiace destynacje turystyczne kusza z pewnoscia wiekszos¢
turystow, kreujgc wizje Swiata nieskazonego, czystego, autentycznego. Komercyjny
moze by¢ przeciez Paryz czy Rzym, ewentualnie Egipt, ale nie plemiona Brazylii czy
ludy zyjace z wypasu bydta posréd réwnin Serengeti w Tanzanii. W podobnym du-
chu wypowiadaja sie rowniez turysci powracajacy z egzotycznych miejsc na porta-
lach turystycznych i globtroterskich, dla przyktadu warto przytoczy¢ wypowiedz/
recenzje internauty z wyprawy do Etiopii:

2 Fragment oferty biura podrézy na 14. dzien zwiedzania: ,Po $niadaniu przejazd do
Parku Narodowego Mago. Wycieczka do wsi plemienia Mursi. Mursi to najbardziej rozpozna-
walne plemie z ludéw zamieszkujacych doline rzeki Omo. Wkraczajacym w doroste zycie ko-
bietom Mursi rozcina sie dolng warge i umieszcza sie w niej gliniany lub rzadziej drewniany
krazek. Krazki wymienia sie na coraz wieksze, najbardziej okazate maja nawet 35 cm $redni-
cy. Wielkos¢ krazka i innych ozdéb, ktérych nie brakuje na catym ciele stanowig o atrakcyjno-
$ci kobiety i jej warto$ci (narzeczony musi odpowiednio zaptaci¢ rodzinie za przyszta zone).
Mezczyzni z tego plemienia dekoracyjnie malujg ciata, ich twarze najczesSciej pokrywaja biate
wzory. Po drodze wizyta we wsi plemienia Ari. Bedzie mozna zapoznac sie z produkcjg ce-
ramiki, kowalstwem. Pozna¢ technologie przygotowywania i sprébowac¢ lokalnego alkoholu
- araki”; http://www.rainbowtours.pl/etiopia-od-amharow-do-hamerow/zakwaterowanie-
-etc#2014-02-14 (odczyt: 02.2014).

3 Fragment oferty biura na 10. dzieh zwiedzania: ,0 wschodzie stonca, dla chetnych,
krétka wycieczka czétnami indianskimi po kanatach Delty. [...] Po lunchu poptyniemy do wio-
ski Indian Warao - «ludzi rzeki» - mozliwo$¢ zakupu oryginalnych pamigtek wykonanych
z drzewa balsa, widkien palmy Morich, czy kolorowych nasion. Powrét do lodge na kolacje,
po kolacji zapraszamy do mitego spedzenia wieczoru w rytmach salsy czy merengue”; http://
www.rainbowtours.pl/wenezuela-i-brazylia-z-nurtem-amazonki-z-szumem-wodospadow/
zakwaterowanie-web (odczyt: 01.2014).

* Fragment programu 7. dnia zwiedzania: ,Kolejnym punktem programu jest obo6z dla
uchodzcéw tybetanskich nazywany Matym Tybetem, gdzie Tybetanczycy swobodnie kulty-
wuja swoje obyczaje, religie, tradycje; zajmujg sie tez rekodzielnictwem, gtéwnie wyplata-
niem welnianych dywanéw. Wizyta na lokalnym bazarze - w miare mozliwos$ci czasowych”.
http://www.rainbowtours.pl/nepal-u-podnoza-himalajow/zakwaterowanie-inn (odczyt: 02.
2014).
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Etiopia plemiona potudnia-GORACO POLECAM.Byli$my z Rainbow w tym rokui szczerze
moéwigc dla mnie totalny odlot-jakby znalez¢ sie na innej planecie w innym czasie.To
nie rezerwat ani Cepelia-ludzie ubrani w skéry,wymalowani, z bransoletami i dziwnymi
fryzurami idg na targ, do pola,wykonuja prace®.

Turystyka kulturowa

Wspotczesnie, obok tradycyjnej turystyki, coraz cze$ciej moéwi sie o turystyce
kulturowej. Turystyka kulturowg okresli¢ mozna szereg zjawisk zwiazanych z po-
dréZzowaniem nastawionym zwtaszcza na poznanie i do§wiadczenie przezy¢ i emo-
cji ptynacych ze spotkan miedzykulturowych, wychodzeniem naprzeciw odmien-
nosciom kulturowym. Préba definicji turystyki kulturowej obarczona jest wieloma
problemami. Przede wszystkim trudno jest jednoznacznie orzec, co mozna uznaé
za elementy kulturowe, jaka nalezatoby postuzy¢ sie definicjg kultury, szeroka czy
waska, redukujaca. Granice miedzy kulturg wysoka a tzw. niska, masowa, nigdy nie
byty wyrazne (por. Strinati: 1995), dodatkowa préba ich relatywizacji sprawia, ze
,przy przyjeciu tak szerokiej definicji kultury niemal kazda spoteczna aktywnos$¢
ludzka moze by¢ zaliczana do dziatania o charakterze kulturowym, a jej trwaty sku-
tek do dziedzictwa kulturowego. Tym samym niemal kazda dziatalno$¢ turystycz-
na zawierajaca element poznawczy (zwiedzanie) lub rozrywkowy (imprezy zbio-
rowe dowolnego rodzaju) mogtaby by¢ okreslona mianem turystyki kulturowe;j”
(Rohrscheidt 2008: 5).

Wyodrebnienie turystyki kulturowej miatoby zatem sens jedynie jako okre-
$lenie specyficznej formy uczestnictwa kulturowego, uczestnictwa wzglednie §wia-
domego i pozadanego, a nie przypadkowego (fakultatywnego, dla zabicia czasu,
w przerwie miedzy drinkiem a opalaniem). Zorientowanie sie w czasie podrdzy na
Jkulture” jest warunkiem inicjujacym podjecie turystyki kulturowej, ale z pewno-
$cig nie jedynym. Przedmiotem poznania i obserwacji jest dziedzictwo materialne
i niematerialne, sfera komunikacji (takze niewerbalnej), tradycja i jej przeksztatce-
nia, jednostkowe i spoteczne manifestacje specyfiki kulturowej regionu czy plemie-
nia. ,Poznawanie lub do$wiadczanie (a zatem gtebszy, osobisty kontakt ze spoty-
kang rzeczywistos$cig) jest gtéwnym motywem turysty kulturowego” (Rohrscheidt
2008: 16). By jaskrawo rzecz uja¢, inne bedzie ,poznanie” Marokanczykéw przez
grupe stacjonujaca w ekskluzywnym hotelu w Agadirze, a zupelnie inne (lepsze?)
przez grupe zatrzymujaca sie na medinie w Fezie czy Marrakeszu. Gtebszy kontakt
oznacza¢ musi przede wszystkim wyjscie poza bezpieczng przestrzen obserwato-
rium (najczeSciej restauracja hotelowa lub szyba w autokarze w drodze do hote-
lu) oraz rezygnacje ze zwiedzania innych kultur wedtug wzordéw zaczerpnietych ze
spaceréw po ogrodach zoologicznych. Raz jeszcze warto przywotaé gtos Mikosa von
Rohrscheidta:

5 http://index.forum.gazeta.pl/szukaj/forum/etiopia+rainbow (odczyt: 01.2014).
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Nazwa turystyki kulturowej mozemy okresli¢ te wszystkie grupowe lub indywidual-
ne wyprawy o charakterze turystycznym, w ktérych spotkanie uczestnikéw podrézy
z obiektami, wydarzeniami i innymi walorami kultury wysokiej lub popularnej albo
powiekszenie ich wiedzy o organizowanym przez cztowieka $wiecie otaczajacym jest
zasadniczg czescig programu podrdzy lub stanowi rozstrzygajacy argument dla indywi-
dualnej decyzji o jej podjeciu lub wzieciu w niej udziatu (Rohrscheidt 2008: 18).

W dobie globalizacji turystyka kulturowa stanowi¢ ma forme ochronng i al-
ternatywna wobec podréZowania masowego, nastawionego na prosta konsumpcje
i wezasy wedtug formuty all inclusive. Ma zapewne racje Agnieszka Wieczorkiewicz,
piszac: ,odkad zwiedzanie $§wiata nabrato charakteru masowego, okreslenie «tury-
sta» nierzadko oznacza po prostu ograniczonego umystowo i biernego poznawczo
intruza” (Wieczorkiewicz 2008: 6). Pojawia sie tutaj znaczgca dychotomia: podroé-
zowanie $wiadome, zwigzane najczesciej ze zwiedzaniem mniej oczywistych miejsc,
poprzedzone starannym przygotowaniem (lektura portali globtroterskich, foréw in-
ternetowych, historii danych miejsc i religii tam dominujacych) oraz podrézowanie
bierne, ,uposledzone”, nastawione wytacznie na rozrywke. Tak zakrojona opozycja
zdradza oczywiscie wyrazne $lady wartoSciowania. Nic zatem dziwnego, ze w przy-
padku turystyki - podobnie jak i w ocenie samej kultury masowej - méwi¢ mozna
o dwdch stanowiskach: elitarystow i populistéw kulturowych. Dla tych pierwszych
uczestniczenie w wyjezdzie zblizonym do oferowanych przez egipskie kurorty jest
nie do przyjecia; elitary$ci bowiem sadza, ze ,wyjezdzac tam, gdzie wszyscy, jest
rownie Zle jak nigdzie nie wyjezdza¢” (Wieczorkiewicz 2008: 6). Przedstawiona tu
opozycja: turysty - (nie)turysty, wyprawy - wczasow, poznania - komercji, generu-
je dalszy szereg warto$ciujacych dychotomii. Dos¢ czesto spotkac sie mozna z szy-
derczym okresleniem wczaséw stacjonarnych jako tzw. turystyki plastic-fanta-
stic lub wzglednie neutralnym leisure camps na oznaczenie niezwykle popularnych
kompleksow wypoczynkowych z rownymi rzedami podswietlonych basenéw, gdzie
zeby wypi¢ drinka, nie trzeba nawet wychodzi¢ z basenu. Dla jednych taka forma
wypoczynku wydaje sie zapowiedzig rajskich obietnic, dla innych jest apokaliptycz-
na wizjg schytku cywilizacji.

Warto réwniez odnotowac niezwykle ciekawe i bogate poznawczo nowe formy
turystyki kulturowej, przezywajace obecnie prawdziwy rozkwit: turystyke kata-
stroficzng oraz turystyke kulinarna. Pierwsza stwarza doskonatg szanse przezycia
,Z dreszczykiem”, daje mozliwo$¢ wejscia w bezpieczng przestrzen obserwacji tego,
co z natury swej niebezpieczne, a przez to zachwycajace. Janina Hajduk-Nijakowska,
poddajac szczegotowej analizie zjawisko turystyki katastroficznej, zauwaza, ze:

turystyka katastroficzna w znaczacy sposob wspéttworzy wyobrazenia spoteczne na te-
mat zaistniatych wydarzen, postrzeganych jako wielowymiarowy kataklizm i decyduje
o ich funkcjonowaniu w przekazie kulturowym (Hajduk-Nijakowska 2012: 159).

Autorka prezentuje przykiady katastrofy w Czarnobylu, powodzi stulecia
w Polsce w 1997 r., huraganu Katrina z 2005 r. oraz katastrofy smolenskiej, by
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ostatecznie podkresli¢ spoteczng range wspétuczestnictwa w mityzacji strachu.
Widowiskowos¢ kataklizméw i spotecznych nieszcze$¢ zawsze znajdowata rzesze
obserwatoréw, a nawet entuzjastow?® (sic!), co budzi¢ moze jednocze$nie uzasad-
nione poczucie niesmaku czy cho¢by zdziwienia.

Jeszcze inng odmiang turystyki kulturowej jest przywotana juz turystyka kuli-
narna. W dobie obsesyjnej wrecz popularno$ci programéw telewizyjnych o tematy-
ce kulinarnej, nie spos6b dziwic sie, ze wielu hotelarzy i restauratoréw wykorzystu-
je ten trend do wtasnych dziatan promocyjnych. Turysci podazaja wiec szlakiem win
toskanskich, seréw prowansalskich, szkockiej whisky, belgijskiej czekolady czy go-
ralskiego oscypka’. Taka forma podrézowania ma wyrazny walor kulturopoznaw-
czy, to przede wszystkim doskonata okazja do edukacji regionalnej, ale i narodo-
wej (zob. Switata-Trybek 2014b). Zdaniem Doroty Switaty-Trybek ,Poszukiwanie
produktéw niepowtarzalnych, réznigcych sie od masowych, odkrywanie no-
wych smakow i urokéw kuchni lokalnych, zwigzanych z miejscowymi tradycjami,
ksztaltuje obraz wspétczesnego ruchu turystycznego” (Switata-Trybek 2014b: 4).
Zaobserwowac tez mozna znaczgcg zmiane w zachowaniach turystéw, ktorzy coraz
chetniej smakujg miejscowej kuchni nie tylko w eleganckich restauracjach, bardzo
czesto unifikujacych menu, ale na straganach, w budkach ulicznych czy tez bezpo-
$rednio na plazy od rybakow.

Podsumowanie

Kryterium wyboru celu podrézy moze by¢ bardzo rézne; obok przedstawionej
w artykule turystki kulturowej wymieni¢ mozna réwniez popularng od niepamiet-
nych czaséw turystke komercyjna czy religijna, ale warto tez wskaza¢ na wzglednie
nowe (przynajmniej w obiegu oficjalnym) odmiany turystyki: seksualng, medyczna
czy ekstremalna. Z uwagi na dos$¢ watpliwy walor poznawczy tych ostatnich, w arty-
kule zdecydowatem sie omowi¢ zjawisko nomadyzmu poczatku XXI wieku, wskazu-
jac na jego silne implikacje kulturopoznawcze.

Wspotczesne podrézowanie jest fascynujaca wyprawag w $wiat réoznorodnosci
kulturowej, jest préoba uchwycenia kolorytu lokalnego, jest dramatyczng pogonia
(czesto dostowng) za kurczacg sie egzotyka i odmiennoscia. Tzw. poetyka dziwno-
$ci znamionuje zaréwno dzisiejsze gatunki podroéznicze (tradycyjne i wirtualne),
jak i portale podroéznicze czy globtroterskie. Che¢ ucieczki przed $wiatem sztucz-
nym, pozornie tylko wielobarwnym, staje sie dzi$ celem dziatania dla wielu znudzo-
nych efektami globalizacji. Obietnica doswiadczenia czego$ nowego, czasem nawet

6 0 takim zjawisku mozna moéwic¢ cho¢by w odniesieniu do katastrofy wielkiego statku
,Costa Concordia” u wybrzezy Toskanii (13 stycznia 2012 r.); sytuacja ta sprowadzita w miej-
sce tragedii rzesze turystéw wynajmujacych noclegi w okolicznych wioskach po to tylko,
by uczestniczy¢ w dramatycznych wydarzeniach lub zwyczajnie by zrobi¢ sobie serie zdje¢
z wrakiem statku w tle.

7 Znanym zjawiskiem w polskiej kulturze jest natomiast Swiniobicie czy pieczenie bara-
na (por. Switata-Trybek 2014a).
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autentycznego, jest dostatecznym powodem, by podja¢ ryzyko podrézy nawet
w najodleglejsze obszary naszej planety.

Jednoczesnie wspotczesny turysta nie chce juz by¢ podréznikiem naiwnym.
Decydujac sie na wyprawe, zastanawiamy sie, czy mamy wcigz do czynienia z eg-
zotyka, czy juz tylko z estetyzowaniem pejzazu lub stylizowaniem go na potrzeby
wyobrazni ludzi Zachodu (tworzeniem inwariantéw pejzazu europejskiego). W rze-
czywistosci jednak nawet jesli pozwolimy sobie na odrobine luksusu i zapomnimy
o wielkim ,widowisku egzotyki i dzikosci”, jakie rozgrywa sie na naszych oczach, to
w umystach naszych rodzi sie przykra swiadomos¢ mistyfikacji, za ktéra przyszio
nam sporo zaptaci¢. Zakonczeniem niech beda stowa Claude’a Lévi-Straussa:

Pragnatbym zy¢ w epoce prawdziwych podrézy, kiedy wizja $wiata rozposScierata
sie w calej wspaniatosci, jeszcze nie zepsuta, nie skazona i nie przekleta (Lévi-Strauss
1960: 39).
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Contemporary (neo)nomadism and cultural education
Abstract

The aim of the article is to notice the cultural-cognitive character of the contemporary travel.
Chasing the exotic, understood as a trial to save the authentic, has gained much strength
in the world threatened by cultural unification. The vision of the world not touched by the
Western culture has become a perfect selling material. This trend has been confirmed by
incredibly popular traveling programs, as well as a rich and original offer of the traveling
agencies, tempting clients with meeting the world of the Masai, Hamer or Mursi tribes. In the
age of globalization the cultural tourism is an important alternative to mass travel, mainly
aimed at entertainment.

Stowa kluczowe: podroze, turystyka, nomadyzm, autentyczno$¢, mityzacja przestrzeni,
turystyka kulturowa, edukacja kulturowa

Key words: travel, tourism, nomadism, authenticity, space mythization, cultural tourism,
cultural education
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