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Kategoria Innego/Innej w edukacji literackiej — na przyktadzie
interpretacji fragmentéw Zwady Stanistawa Vincenza

W cyklu Na wysokiej potoninie Stanistawa Vincenza, obok wielu poruszanych w nim

tematéw, obecna jest problematyka dotyczaca postaw wobec Innego/Innej. W ar-

tykule chciatabym zaproponowac interpretacje wybranych fragmentéw drugiego
tomu cyklu, Zwady, w perspektywie zagadnien innosci i wykluczenia spotecznego.

U podstaw projektu lezy moje przekonanie, Ze literatura piekna zdolna jest ksztat-

towac¢ kompetencje odbiorcéw w zakresie relacji interpersonalnych i interkulturo-

wych. Lektury polonistyczne (zaré6wno te z przyjetego kanonu, jak i niewchodzace

w jego zakres) moga by¢ na kazdym etapie edukacji pomocne w wyrabianiu wraz-

liwos$ci na roznego rodzaju inno$¢ oraz na wszelkie przejawy jej dyskryminacji.

Tworczos¢ Stanistawa Vincenza cenie miedzy innymi za wyrazana w niej postawe

dialogowej otwartosci na inne kultury oraz akceptacji dla odmiennych pogladow.

Obok nieprzecietnej erudycji oraz daru stowa, nie do przecenienia jest tez pedago-

giczna pasja Vincenza.

Interpretacja powstata z mys$la o studentkach i studentach polonistyki, ale
mozna rozwazy¢ mozliwo$¢ wykorzystania jej na poziomie edukacji ponadgimna-
zjalnej. Pod wzgledem formy stanowi zarys konspektu, wymagajacy opracowania
(lub wyboru jego czesci) na potrzeby jednej lub kilku jednostek zajeciowych/lekcyj-
nych. Wobec réznorodnych sposobéw definiowania kategorii ,innosci” i ,,obcosci”,
dla potrzeb niniejszego szkicu przyjetam ogélna kategorie Inny/Inna w odniesieniu
do omawianych w artykule postaci. Dotyczy ona: ptci, postawy wobec zwierzat oraz
niepelnosprawnosci. Interpretacja zawiera kilka elementéw:

1. Kroétka prezentacje trzech postaci interpretowanych jako Inne. Sg to: Mariczka
Szestunéwna (inno$¢ ze wzgledu na ptec i przekroczenie normy spotecznej),
Kuzma Gotycz (inno$¢ ze wzgledu na niepetnosprawnos$c¢), Iwanysko Cwyriuk
(inno$¢ ze wzgledu na odmienng od przyjetej we wspdlnocie postawe wobec
zwierzat). Warto doda¢, Ze nie sg to wszystkie postaci, jakie mozna uwzglednic¢
w analizie.

2. Omoéwienie postaw bohateréw (negatywnych i pozytywnych) wobec Innych.

3. Proébe zdiagnozowania kulturowo-psychologicznych Zrédet postaw wobec in-
nosci zidentyfikowanych w utworze.

W koncowej czesSci szkicu zamie$citam kilka uwag dotyczacych procesu
dydaktycznego.
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Wprowadzenie — kontekst sytuacyjny interpretowanych fragmentow Zwady

Akcja wybranych fragmentéw utworu (Vincenz 1981: 222-396) rozgrywa sie
w drugiej potowie XIX w. na Huculszczyznie, przed i w czasie ludowego powitania
wiosny, tydzien przed majowym $wietem Jurija, w butynie (miejscu wyrebu drzew
w lesie przy potoku Riabyniec). Mezczyzni pracujacy przy wyrebie to w znacznej
mierze reprezentanci kultury huculskiej (patriarchalnej) (Madyda 2003: 82-83). Do
nich nalezy przestrzen publiczna zwigzana z praca zarobkowa. Catg zime pracowali,
walczac z lasem i mrozem. Towarzyszyt im lek przed katastrofg - karg za Scinanie
drzew. Zobowigzani byli do dyscypliny wewnetrznej (obejmujacej m.in. zakaz my-
$lenia o kobietach, ktére wedtug wierzen pasterskich mogtoby przywotaé zagraza-
jace im demony kobiece). Na czas $wieta patriarchalny §wiat odwraca sie ,,na opak”,
kobiety przejmuja w nim ,rzady”: przygotowuja positki, karmiag mezczyzn, tanicza
z nimi, $piewajg i sq przez nich stuchane. Wér6d kobiet przybytych na chram jest
stynna ,piekno$¢”, Mariczka Szestundéwna. Mezczyzni zachowuja wobec niej dy-
stans, nie proszg jej do tanca, niewiele z nig rozmawiaja. Natomiast we wiasnym
gronie zywiotowo rozprawiaja na jej temat. W ich dialogach i ktétniach pojawiajg sie
tez postaci mysliwego Iwanyska i rebacza Kuzmy Gotycza.

I. Inna w kulturze patriarchalnej

Mariczka Szestundéwna — poza normga spoteczng

Mariczka jest corka Fedia Szestuna, huculskiego gazdy ze wsi Krzywordéwnia,
niezamezng dziewczyna, ma okoto szesnastu lat. Kiedy podczas jednego ze $wigt
odkryto jej nieprzecietna urode, stata sie ,stawna” na catg okolice. Jest drobnej bu-
dowy, ma ztote warkocze, szafirowe oczy i dzieciecy wyraz twarzy. Wsréd licznych
opiséw ciala i stroju kobiety znajdziemy taki fragment:

mate, lekko spuchniete usta, jakby wyzywajace do jedynego $miertelnego pocatunku
[...] szczebiotaly szeptem jak usta dziecka. Lecz kiedy szczebiotata, oczy jej mierzyty
nieruchomo, prawie mrozity. Za to gote kolana widoczne spod wyztacanej nadmiernie
zapaski, uginajac sie lekko jak w tancu, wabity. Odpychajac a kuszac, umy$lnie czy mimo
woli, zamykata oczy, a gdy przechodzita powoli, tanczyt kazdy krok drobnych stoép, uje-
tych w miekkie, dziecinne postoty ze ztotymi sprzaczkami (Vincenz 1981:297).

Dziewczyna jest grzeczna, uprzejma, matoméwna, nie okazuje emocji i zaanga-
zZowania w rozmowach: ,Na pytania odpowiadata cicho, stodko, nawet nie§miato jak
zawstydzone dziecko” (Vincenz 1981: 323). Podczas Swieta dziewczyna prawie caty
czas siedzi sama, jest zamy$lona, nie taniczy (do tanca porywa ja tylko raz Kuzma
Gotycz), niechetnie rozmawia z mtodymi mezczyznami, sama natomiast podejmuje
konwersacje ze starcem Panciem.

Niezwykta uroda Mariczki wytworzyta dystans miedzy nig a wspdlnota, jed-
nak istotniejszym powodem jej wykluczenia byto posadzenie o romans z paniczem
Tytusem, bratem dziedziczki z Krzyworéwni. Odwiedziny panicza w domu dziew-
czyny staty sie zZrodtem plotek, podejrzen i ztosliwosci. Cho¢ narrator przekonuje,
Ze poza tym ze przyjmowata od niego wspaniate prezenty, nie wydarzyto sie nic
wiecej. Publiczne hotdy panicza
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rozwiazaty jezyki, zamazaty jej stawe. [...] Gdy wychodzita na Wielkanoc z cerkwi, na
oczach ludzi zamiatal przed nig ziemie kapeluszem i zawotat gtosno: ,Krélewna gor
idzie!! Zorza! Stawa zorzy, ktaniam sie zorzy”. [...] A ludzie, ktérzy to widzieli i styszeli
[...] wpoptochu i uciekali, a nieco dalej Zegnali sie znakiem krzyza i spluwali. Tak stawa
stata sie hanba (Vincenz 1981: 329).

Innym razem Tytus wykrzyknat: ,Marijka to ikona $wieta, istne podobienstwo
Najswietszej Maryi Panny” (Vincenz 1981: 330). Po tej gorszacej dla jego rodzi-
ny wypowiedzi Tytus przestat przyjezdzac, a we wsi zaczeto plotkowac i szydzié
z dziewczyny.

Historia z paniczem usytuowata Mariczke poza porzadkiem ustalonym przez
wspdlnote, odbierajac jej jednoznaczny status ,panny na wydaniu” ,Mawiano [...]
o niej, ze ani dziewczyna ani motodycia ani zwedenycia” [ani mloda mezatka ani
niezamezna matka - E. S.] (Vincenz 1981: 297).

Kobiety w kulturze ludowej wpisane byly w Sci$le okreslone role spoteczne:
dziewczyny, mtodej mezatki, starszej gospodyni i starej kobiety. Publiczne prze-
kroczenie ustalonych norm, wyjscie poza wzorzec skutkowato spotecznym ostra-
cyzmem. Warto jednak wspomnie¢, ze rozwigztos$¢ kobiet huculskich i powszech-
nos$¢ zdrad matzenskich - mniej lub bardziej ukrywanych, rzadko spotykata sie
z surowym os3gdem publicznym, o czym mozna przeczyta¢ w Vincenzowskim cyklu
(Madyda 2003: 73-76). W przypadku Mariczki to ze Tytus pochodzit spoza spotecz-
nosci wiejskiej, w sposéb szczegélny naruszato porzadek obyczajowo-spoteczny.

Estetyzacja i sakralizacja kobiecego ciata jako uprzedmiotowienie

Postawe Tytusa wobec kobiety mozna interpretowaé jako sakralizujaca.
Wsrdd innych przyktadéw takiej postawy znajduje sie wypowiedz Pancia, skiero-
wana do Mariczki: ,wy na cate géry zorza jasna, obraz prawdziwy” (Vincenz 1981:
338). Z kolei jeden z rebaczy, Gizycki, na widok idacej dziewczyny ,zadumat sie,
p6t mowil, pot nucit kolede” - tu narrator przytacza zwrotke parafrazy cerkiewnej
piesni (Vincenz 1981: 298). Liczne deskrypcje bohaterki, poczynione okiem narra-
tora Zwady, maja rowniez charakter estetyzujaco-sakralizujacy (Gutowski 1997:
130-140): opisujacy patrzy na nig jak na dzieto sztuki: ikone, rzezbe lub tez widzi
w niej doskonate dzieto architekta:

Na najpiekniejszej, wysmuktej szyi wzniosta sie misterna budowla w odmierzonych
rytmach, w akordach tukéw i tagodnych sklepien. Zywe dzieto matematyka, zesp6t
krysztaléw, ktéry pozwolit sobie na taka swobode, by rozgrzac sie i zy¢ (Vincenz
1981: 332).

Kobieta widziana w Zwadzie oczami mezczyzn (bohateréw i narratora) ist-
nieje w znacznym stopniu poprzez ciato. Jest ono oglgdane i idealizowane przez
poréwnanie do dzieta sztuki cerkiewnej. Patrzac na te kwestie z perspektywy kry-
tyki feministycznej i genderowej, mozna przyja¢, ze kobiece ciato w kulturze pa-
triarchalnej ,nie ma autonomicznej, podmiotowej wartosci, jest bytem uprzedmio-
towionym i - ogladanym, a uroda stanowi o wartos$ci kobiety” (Lason-Kochanska
2012:162).
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Sakralizacja kobiety, jakg obserwujemy w utworze, jest w istocie instru-
mentalizowaniem jej cielesnosci i jej zawlaszczaniem jako ,faktu kulturowe-
go” (Kwiatkowski 2007: 352). Bohaterka Zwady, ,ucielesniona” przez mezczyzn
(Mizielinska 2004: 43), pozbawiona prawie catkowicie wiasnego gtosu i dziatania,
pozostaje w stosunku do nich - Inng. Warto tez zauwazy¢, ze wykorzystana przez
Vincenza technika deskrypcji kobiecego ciata nawigzuje do wielowiekowej tradycji
literackiej, polegajacej na wyliczaniu kilku wybranych jego elementéw, co czyni jego
portret fragmentarycznym (Witosz 2001: 29-30, 39-40, 77-78, 108, 110).

Sakralizacja kobiecej osobowosci

Stylizacja bohaterki na ,ikone Matki Bozej” nie dotyczy w utworze wytgcznie
jej urody. Poza ,ikonicznym” pieknem ciata uwydatnione zostaty takie cechy dziew-
czyny, jak aseksualnos¢ (wyrazajaca sie np. w braku checi do tanca podczas $wie-
ta (Helbig-Mischewski 2000: 5), cicho$¢ (prawie zupeine milczenie), uprzejmos¢,
biernos$¢, a takze empatia i mitosierdzie (okazane staremu Panciowi). Wystepujac
w obronie godnosci (i duszy) bluZnigcego z rozpaczy starca, ,staba” i cicha kobieta
staje sie uciele$nieniem idei Chrystusowego mitosierdzia, chrzescijanskiego (i rach-
manskiego) wspo6todczuwania.

Obraz Mariczki odpowiada XIX-wiecznemu ideatowi kobiety-aniota: dobrej,
czystej, przyporzadkowanej przez mezczyzn wytacznie warto$ciom rodzinnym
i religijnym (Lason-Kochanska 2012: 74-75). Kobieta miata tez uosabia¢ duchowa
przewodniczke - Beatrycze, taka chciat widzie¢ Mariczke panicz Tytus.
Demonizacja kobiecego biologizmu i meskiego pozadania

Proces demonizacji kobiety w utworze najlepiej oddaja liczne rozmowy mez-
czyzn w czasie Swieta. Tematy rozméw dotycza np. podejrzen o ,zaczarowanie”
przez Mariczke trzech mezczyzn: Kuzmy Niauczuka (rozchorowat sie po tancu
z dziewczyng), Pancia (zaczat bluznic) i gazdy Foki Szumeja (dziwnie wygladat po
spotkaniu z nig). Niektorzy zastanawiaja sie, jak ,,odwrocic¢” jej czary (trzeba wie-
dzie¢, czym zostaly zadane). Jeden z bohateréw, Mandat, udaje sie nawet w tym celu
na ,przeszpiegi koto Marijki” (Vincenz 1981: 324), ale nie stwierdza niczego podej-
rzanego. Stary Hucut Koczerhan ttumaczy mtodym rebaczom, tropigcym w kobiecie
moc ,czorta”, ze nie czary sa powodem ich obaw: ,to nie czort, to wiosna” (Vincenz
1981: 348). Bohaterowie snuja tez domysty, czy Mariczka nie jest dzieckiem ,czor-
ta” (na HuculszczyzZnie wierzono, Ze niektore dzieci zostaty zamienione przez dia-
blice) (Vincenz 1981: 368-369). Natomiast Paricio, wbrew Hucutom, przypuszcza,
ze dziewczyna pochodzi z zupetnie innej ,podmiany” - od Rachmanéw (wedtug
wierzen Huculéw, byta to wspélnota poboznych mnichéw i ascetéw o tagodnym
usposobieniu, mieszkajaca na Wschodzie, utozsamiano ich z indyjskimi braminami
- E.S.) (Vincenz 1981: 369). Pozostaje jeszcze najwazniejsze pytanie: czy Mariczka
jest wiedzma? Opinie rozméwcéw oscylujg miedzy potepieniem, a obrong kobie-
ty. Stary Hordejczuk méwi o rebaczach: ,Calg zime strzegli sie lesnych dziewek,
wlasnego cienia sie bali, a tu przyszia taka, nie lesna tylko wsiowa i co tu méwi¢
kochanka panska i juz!” (Vincenz 1981: 377-378). Sotomijczuk, jego sgsiad dopo-
wiada: ,Dawniej tego nie byto, z wiedZmami robili porzadek” (Vincenz 1981: 378).



[70] Ewa Serafin

Hordejczuk styszat, ze w okolicznych miastach odbywaty sie procesy i egzeku-
cje czarownic:

w madrym $wiecie z pierwowieku piekli wiedZmy Zelazem raz koto razu tak doktadnie,
ze przyznawaly sie i pokazywaty doktadnie, gdzie spaty z czortem i jak sie z nim gzity.
Ale potem bezbozno$¢ powiata i zaprzestali tego. Trudno. A u nas co? Chyba tylko na wo-
dzie ktora$ czasem gdzie$ troszke ptawili, a kiedy zaczeta tona¢, zaraz wytowili i prze-
praszali. [Potem dodaje:] Niech sobie [Mariczka - E. S.] czaruje paniczéw, Ormian, Zy-
déw, i tak im nic nie zaszkodzi, ale od naszych wara, gadzina! (Vincenz 1981: 378-379)

Dmytro Kaliczyna broni Marijki:

Moéwicie wiedzma, a to by sie przeciez juz dawniej byto pokazato, ale dotad nikt nie sty-
szat. U nas byta inna, prawdziwa (Vincenz 1981: 379).

Natomiast zabobonny Pechkato ma swoje antidotum na zagrozenie ,kobiecymi
czarami”:

Céz wam przychodzi do gtowy ugania¢ sie za wiedzmami [...]? Swiadomy cztowiek sam
sobie daje rade. Kto na niego czorta pusci, to on zaraz odrzuci obertyn [odeS$le zty czar -
E.S.]. [...] Pechkato spojrzat ku swoim garnuszkom [z zakleta woda Zr6dlana, stuzaca do
ochrony przed czarami - E. S.] (Vincenz 1981: 379).

Na status kobiety w kulturze wiejskiej znaczny wptyw miaty tradycyjne wie-
rzenia. W ludowej ,filozofii cztowieka” waznym kryterium podziatu wszystkich
istot byta pte¢ (Zadrozyrnska 2002: 35). Zefisko$¢ (w opozycji do meskosci) taczona
byta z ciemnoscig, lewg strong, nieszczesciem, péinoca i - paradoksalnie - $miercig
(Stomma 2002: 221, 224). Tzw. nieczystos$¢ kobiety wynikata z mediacyjnosci jej
krwi (podczas menstruacji, ciazy i potogu), co oznaczato jej kontakt z zaswiatami
(Stomma 2002: 223). Stad kobieta traktowana byta przez mezczyzn jako kwinte-
sencja obcosci (Zadrozynska 2002: 35). MeZczyZzni wypracowali szereg norm, za-
kazow, majacych chroni¢ ich przed destrukcyjna w ich wyobrazeniu moca kobiet
(Zadrozynska 2002: 36), zwtaszcza wiedZm, majgcych kontakt z diabtem. Podczas
pracy, np. w niebezpiecznych warunkach, obowigzywat zakaz zblizania sie do ko-
biet, uprawiania seksu (Zadrozynska 1988: 45-47); juz samo mys$lenie o kobie-
tach mogto, jak wierzono, sprowadzi¢ katastrofe. Zakaz zwigzkéw z kobietami
podczas pracy miat ich tez chroni¢ przed dzikimi zwierzetami. Upostaciowaniem
lekéw pasterzy byty huculskie demony zenskie, niauki i lesne, o ktorych jest mowa
w Vincenzowskim cyklu. Oprécz wspomnianych wierzen, istotny wptyw na mental-
no$¢ Hucutéw miaty nauki Kosciota. W modelu kultury ludowo-chrzescijanskiej do
gtosu dochodzi interpretacja motywu biblijnego, wedtug ktérej kobieta jest Zrodtem
grzechu i wszelkiego zta (Gilmore 2003: 84-112, 121-128). Rebacze ze Zwady sa
ofiarami niewiedzy i uprzedzen, podsycanych wierzeniami. Swoje nieuswiadomio-
ne (wyparte) pozadanie i lek projektuja na kobiety badz kobiece istoty demoniczne,
obwiniajac je za emocjonalne cierpienia. Reakcje bohateréw pokazujg, ze system
patriarchalny dziata takze na niekorzy$¢ mezczyzn; narzucone im genderowe role
uniemozliwiajg autentyczne porozumienie z kobieta.
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Podsumowanie - stereotyp kobiecosci ambiwalentne;j

Na przyktadzie postaci Mariczki mozemy przesledzi¢ stereotyp kobiecosci
(Budrowska 2000: 9-11) ambiwalentnej: przypisuje sie jej zaréwno cechy kobiety
»aniota” (o dzieciecej urodzie), jak i ,wiedzmy”, dziatajacej moca swej seksualnosci
(destrukcyjnych ,czaré6w”) na mezczyzn. Kobieta jest z jednej strony uwznioslona
(sakralizowana), z drugiej - deprecjonowana (demonizowana). Jest to tradycyjny ob-
raz kobiety obecny w literaturze XIX i XX w. (Gutowski 1997: 17-20). Odzwierciedla
on, charakterystyczne dla kultur androcentrycznych, rozbicie obrazu kobiety na
istote aseksualng, nieSwiadoma ($wieta), Swiadomg (czarownice) oraz seksualng
(nierzadnice) (Helbig - Mischewski 2000: 3), a zatem rozpad na dusze, ducha i ciato
(Helbig-Mischewski 2000: 12). Meski wielogtos na temat kobiety w Zwadzie poka-
zuje taki wiasnie ,pokawatkowany” jej portret. Zresztg sam narrator ujawnia, jak
trudne jest zadanie opowiedzenia o bohaterce. Pyta w imieniu swoim i bohaterdw:
,Kim jestes, skad jeste$, Mariczko?” (Vincenz 1981: 333).

Il. Inni w kulturze ludowej

Iwanysko Cwyriuk — empatyczny wobec zwierzat — Inny wsréd ludzi

Mysliwy Iwanysko (Zonaty), zostat przezwany tLetykiem (nietoperzem) ze
wzgledu na bezglo$ny sposéb poruszania sie (Vincenz 1981: 377). Rebacze czuja
sie w jego towarzystwie ,troche niesamowicie” (Vincenz 1981: 377), oddychaja
z ulga, kiedy odchodzi. Méwig o nim: ,cichy strzelec, cichotaz, tetyk cacany, wilko-
tak bystrecki. Przemienia sie, znika nagle i znéw sie zjawia” (Vincenz 1981: 380).
Domyslajg sie, ze karmi wilki (Vincenz 1981: 227) (jest ostra zima), a co za tym
idzie - podejrzewaja go o wilkotactwo (Vincenz 1981: 381). Bohateréw niepokoi
ponadto nieustanny (ztosliwy, jak sadzono) u$miech i $miech (Vincenz 1981: 91,
384) mysliwego, ktory prawdopodobnie traktuja jako objaw choroby psychicznej
(Benedyktowicz 2000:181). Obawiaja sie, Ze mezczyzna sprowadzi na nich kata-
strofe (Pechkato): ,jesli ktory tu zginie od ktody czy od wody, to bedzie pamigtka
po tym cichotazie. Kto wie, co juz nam nasypat” [jakich czaréw nam nastat - E.S.]
(Vincenz 1981: 382). Poczucie odmiennosci Iwanyska poteguje fakt, ze opiekuje sie
on szalonym Kuzmag, jest zawsze w jego poblizu.

Co mowig obronicy Innego?

Witrotom prébuje dyscyplinowa¢ rozméwcoéw: ,hanba takiemu, kto plotka
z wiatru pietnuje innych” (Vincenz 1981: 380). Lesio stanowczo zaprzecza, jakoby
Iwanysko byt molfarem czyli czarownikiem (Vincenz 1981: 383). Foka przekonuje,
ze my$liwy jest uwaznym obserwatorem natury, nazywa go ,cztowiekiem bezcier-
niowym”, fagodnym (Vincenz 1981: 383) i na pewno nie zmienia sie w wilkotaka,
ajedynie chroni wilki, majac na wzgledzie, Ze moga to by¢ ludzie zamienieni w zwie-
rzeta (jest to argument z poziomu myslenia mitycznego). Smiech Iwanyska takze
nie stanowi dla Foki powodu do obaw: ,zadne prawo nikogo za $miech nie sadzi”
(Vincenz 1981: 385). Dowiadujemy sie ponadto, ze mysliwy z szacunkiem odnosi
sie do le$nych niauek (Vincenz 1981: 387), przygrywa im na ftojerze (Vincenz 1981:
384) i ,zadnej z nich nie dotknie” (Vincenz 1981: 388).
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W kulturze huculskiej (pasterskiej) Swiat dzikich zwierzat jawi sie jako grozny,
nieprzewidywalny. Dzikie zwierzeta, podobnie jak zmartych czy demony, zaprasza-
no do chaty na wieczerze w Swiety Wieczér, ale byt to rytualny gest tymczasowe-
go pojednania ze $wiatem nie-ludzkim, ktéry przez reszte roku musi pozostac poza
ludzka ekumena. Iwanysko przekracza granice dwoch swiatéw, traktujac na réwni
ludzi i zwierzeta jako istoty majace prawo do zycia. Jest to wazne zwtaszcza zima,
kiedy ludzie i zwierzeta walcza o przetrwanie. Posta¢ Iwanyska stanowi czytelna
figure ,ekologa”, scena, w ktérej bohater idzie w towarzystwie wygtodzonych wil-
kéw (Vincenz 1981: 227), przywodzi na mys$l patrona ekologéw, $w. Franciszka.
W Zwadzie, podobnie jak w catym cyklu, znajdziemy przestanie o rewerencji dla
wszelkiej ,zywociny” (Vincenz 1981: 225-228), poszanowania kazdej, nawet groz-
nej dla cztowieka istoty: ,Wilk wilkiem, ale cztowiek nie wilk, cho¢ w lesie, [...] dla
kazdego jest mitosierdzie” (Vincenz 1981: 228). Nie wszyscy bohaterowie sg goto-
wi, by te idee przyja¢, wolg uznaé¢ mysliwego za odmienica. Swiadomo$¢ ekologiczna
(Serafin 1998: 37-40) i animal studies (Maziuk 2014: 40-41), to konteksty, w Swie-
tle ktérych mozna omawiac takze kilka innych partii Zwady. W tym ujeciu Innymi sg
nie tylko niezrozumiani przez wspdélnote obroncy natury, ale tez zwierzeta i wszyst-
kie istoty Zyjace.

Kuzma Gotycz — demonizacja choroby psychicznej

Kuzma (zwany Wichrynkg lub Niauczukiem) jest pasterzem i rebaczem. To
mezczyzna o gwattownych gestach i chorobliwie wytupiastych, ciemnych oczach
(Vincenz 1981: 92); nieodstepny towarzysz Iwanyska. Odkad zona Kuzmy odeszta
do kochanka, bohaterowie obserwujg jego ,,dziwne” zachowanie: nieustannie przed
czyms ucieka, utrzymuje, ze goni go stado ptakow. Po szalonym tancu z Mariczka -
choruje. Bohaterowie przypuszczaja, ze utrzymuje kontakty z niaukami. Przywotuja
historie jego Zycia, zbudowang z domystéw i plotek. Zdaniem jednego z rebaczy,
do kontaktéw z le§nymi demonkami sktania KuZme jego demoniczne pochodzenie,
a ptaki, ktére go $cigaja, to prawdopodobnie sowy-niauki:

Kuzma to syn drugiej zony Danyly, co sie zowie Solimona, a kt6z ona? Ochrzczona
niauka, powiadaja takze, ze wiedzma. Z niej Niauczuk, wesza sowi réd i dziobig (Vincenz
1981: 380).

Pechkato natomiast podejrzewa Kuzme o kontakt z ,sita nieczysta” (Vincenz
1981: 389). Z rozmoéw bohateréw trudno wywnioskowaé, na jaka chorobe cier-
pi Niauczuk, mozna przyjaé, ze mamy do czynienia z jakim$ rodzajem zaburzenia
psychicznego.

W obronie Innego

Witrotom zwraca sie do zebranych:

Cztowiecze, jeden z drugim, to plotki z wiatru i tyle. Kuzma Wichrynka, tak znaczy od

dawna [...] nie jest synem Solimony, tylko pierwszej Zony Danitly, a Solimona nie zadna

niauka, to $miech, tylko rodem z Prociukéw [...]. A czy wiedZma? Nie styszatem. Po co
ktama¢ (Vincenz 1981: 380).
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Lesio, chcgc broni¢ Niauczuka, przedstawia ,,demoniczng” wersje jego zyciorysu:

to cztek nieszczesny [...] Zona go od dawna porzucita, poszta z kochankiem do innej wsi
[...]-  miewa swoj czas, przemienia sie, ani w wilka, [...] ani w wilkotaka, przemienia sie
od $rodka, nurtuje go tuha [tesknota, smutek - E. S.] [...]. Musi i$¢ do puszczy, szuka tych
le$nych, tych zjaw. Chodzi nocami, az znajdzie je i nabywa sie z nimi. A Iwanysko go nie
opuszcza (Vincenz 1981:385). KuZma spragniony kobiety narobit gltupstw [...]. Podgla-
dat gote dziewuszki [le$ne niauki -E. S.] [...]. Upodobat sobie ktéras i porwat jej chuscine,
[...] juz on jej, ona jego. Opetanie i brzemie. Zona zyje, a [ ...]| Kuzma chce sie Zeni¢ z tamta.
[...] Hospod mitosierny, i wy [...] badZcie mitosierni, nie rozpowiadajcie, nie plotkujcie,
nie rozdziobujcie go, on i tak przepadt (Vincenz 1981: 388).

Gizycki, podobnie jak Witrotom, podchodzi do opowiesci o Kuzmie w sposé6b
racjonalny, pytajac: ,Jakie dowody, gdzie $wiadki?” (Vincenz 1981: 388) Przyznaje
sie do wtasnej niewiedzy i watpliwosci co do istnienia niauek: ,Wypadki przycho-
dza rézne, a cztowiek jest wciagz jak w ciemnicy. Gdybyz to wiedzie¢, co prawda”
(Vincenz 1981: 392). Jeszcze inaczej, bo w kategorii przeznaczenia, widzi dramat
Niauczuka Andrijko: ,Nie ma co uragac opetaniu, taka dola” (Vincenz 1981: 394).

We wspdlnotach wiejskich przeciwstawienie swéj — obcy/inny

petni role glebokiej struktury poznawczej, osadzonej w systemie wyobrazni mitycznej,
za pomoca ktdrej dokonuje sie strukturalizacja $wiata i doswiadczania wiasnej egzy-
stencji (Benedyktowicz 2000: 37).

Pasterze nie dysponuja wiedzg niezbedng do wyrobienia postawy otwartosci
wobec omawianych bohateréw, sa zamknieci w swoich kulturowych uprzedze-
niach. Wedtug ich wyobrazen, Iwanysko i Niauczuk naleza do kategorii ,nie-ludzi”
(Benedyktowicz 2000: 124). Przeciwstawienie ludzie - nie-ludzie bywa takze roz-
wijane w opozycje ludzie - zwierzeta (Benedyktowicz 2000: 125). Obydwaj bohate-
rowie zwigzani sg ze $wiatem dzikich zwierzat, co poteguje odczucie obcos$ci. Wazna
oznakg innosci Iwanyska jest jego cicho$¢; milczenie - w opozycji do dzwieku, to
metonimia $mierci (Benedyktowicz 2000: 130). Z kolei choroba psychiczna byta po-
strzegana w kulturach tradycyjnych jako kara za grzechy zestana przez Boga albo
rezultat kontaktu z diabtem, demonami lub ztymi ludZzmi (Libera 1995: 72). Chory,
»skazony” zaswiatami, stawat sie w oczach ludzi zagrozeniem i zostawat wykluczo-
ny ze wspoélnoty.

Reasumujac, obydwaj bohaterowie kojarzeni sa z nie-ludzkim $wiatem de-
mono6w i dzikich zwierzat (ze sfera $mierci). Podobnie jak kobieta, wzbudzaja lek
i groze, ale tez fascynuja, sprawiaja, ze bohaterowie ciagle chca o nich rozmawiac.
W utworze Vincenza ludowa wizja §wiata, wraz elementami mitu chrzescijanskiego,
stanowi podstawowe Zrédto leku wobec Innych, ktérzy w jakikolwiek sposéb naru-
szajq wierzeniowa, a zarazem spoteczng norme.

Podsumowanie - préba przekroczenia leku

,0broncy” Innych to bohaterowie bardziej wrazliwi niz towarzysze lub po
prostu racjonalnie patrzacy na Swiat. Sprzeciwiaja sie plotkowaniu, bezowocnym
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ktétniom i oczernianiu nieobecnych, przekonuja o prawdziwej naturze Iwanyska
i osobistym dramacie Niauczuka. Stary Koczerhan wskazuje ponadto na lek, jako
gtowny czynnik wptywajacy na negatywne opinie o Innych: ,Nie czort was straszy,
tylko wasz wtasny strach” (Vincenz 1981: 387), ,przestancie sie ba¢, ze strachu
wrogo$¢ najgorsza i wojna takze” (Vincenz 1981: 389). Na zakonczenie $wieta Foka
wygtasza przestanie o potrzebie wsp6todczuwania i wspierania stabszych: ,kiedy
cztowiek ma oko i ucho dla tego co boli drugiego, dla zgryzoty drugiego, to wtedy
jego wtasne brzemie leciutkie” (Vincenz 1981: 396). Na pytanie: ,A céz to za wiara
jakas, jak sie nazywa?” (Vincenz 1981: 396), Foka odpowiada: ,Po naszemu z da-
wien dawna rachmanska. To moze znaczy chrzescijanska? A wy zwijcie sobie jak
chcecie, to wazne, aby byta” (Vincenz 1981: 396).

Swiat w Zwadzie Stanistawa Vincenza zbudowany jest na fundamentach chrze-
$cijanskich wartosci, wsrod ktérych wazna role peini idea franciszkanskiej mito-
$ci i mitosierdzia, ogarniajgcego ludzi i wszystkie istoty zyjace. Przestanie utworu
(podobnie jak catego cyklu), odwotuje sie jednak takze do wartosci innych kultur
(starozytnej Grecji, Indii, archaicznej - pasterskiej), co nadaje mu charakter uni-
wersalny. Specyfika pedagogiki Vincenza nie jest pouczanie, ale sugerowanie moz-
liwej drogi.

Niektdre kwestie dydaktyczne

Do lektury proponuje wiaczenie krotkiej charakterystyki tta kulturowego
utworu oraz sporzadzenie stownika wyrazéw huculskich (ukrainskich) i archa-
izmoéw, ktérych niezrozumienie mogtyby stanowic¢ bariere w odbiorze tekstu.

Za glowne cele konwersatorium/lekcji mozna przyjaé: wspolne dojscie
do wiedzy na temat tradycyjnego (ambiwalentnego) wzorca kobiecos$ci i meskosci,
zapoznanie ze sposobem literackiego konstruowania postaci kobiecej, wypracowa-
nie umiejetnos$ci analizy postaw i emocji ,wykluczajacych” i ,akceptujacych” oraz
identyfikowania sposobéw dyskryminacji Innych (Golanska 2012: 13), upowszech-
nienie poje¢: inno$¢/obcos¢, wykluczenie, pte¢ kulturowa, stereotyp kobiecosci/
meskosci, kultura patriarchalna, mizoginizm, czarownictwo, przesad, Swiadomos¢
ekologiczna, choroba psychiczna.

Sugeruje nastepujace metody pracy: wykitad wprowadzajacy, prezentacja
na temat kultury huculskiej, dyskusja, polemika, opracowywanie poje¢ wykorzy-
stanych na zajeciach, lektura wybranych fragmentéw z podziatem na role (lektu-
rze fragmentéw Zwady sprzyja dialogowa forma tekstu) oraz ich analiza potaczona
z dyskusja. Proponowana kwestia do dyskusji: trwato$¢ mys$lenia potocznego (ste-
reotypowego) w spoteczenstwach informacyjnych (Jahoda 1971: 28-31, 130-185;
Branka, Cieslikowska 2010: 75-88).

Zakonczenie

Edukacja antydyskryminacyjna w ramach nauczania literatury i jezyka polskie-
go na réznych poziomach szkolnictwa jest, jak sadzg badacze zjawiska, nadal , wiel-
ka nieobecna” (Pawlega, Chustecka 2011: 116-158) w polskich szkotach, a krytyka
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feministyczna i genderowa dopiero toruje sobie do nich droge (Stoch 2011: 241;
2012: 297-304). Przedstawiona lektura fragmentéow Zwady Stanistawa Vincenza
w Swietle problematyki dyskryminacji moze, jak sadze, uwrazliwia¢ na rézne formy
wykluczenia, a takze u§wiadamia¢, jak krzywdzace sg wewnatrzkulturowe bariery
miedzy ludZmi. Jesli niniejszy szkic stanie sie inspiracja do poszukiwania nowych
odczytan, zaréwno dziet klasycznych, nieco zapomnianych, jak i wspétczesnych tek-
stéw literackich, jego zadanie zostanie spetnione. Dodam jeszcze, Ze przedstawiona
interpretacja zaledwie cze$ciowo wyzyskuje bogactwo znaczen i senséw, w jakie
obfituje Vincenzowskie dzieto. Kazda z podjetych tu kwestii mozna pogtebia¢, jak
tez rozpatrywac z catkiem odmiennej perspektywy.
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Kategoria Innego/Innej w edukacji literackiej — na przyktadzie interpretacji
fragmentow Zwady Stanistawa Vincenza

Celem artykutu jest prezentacja interpretacji fragmentéw Zwady, ktéra mozna wykorzystac
w ramach ksztatcenia literackiego, z elementami edukacji antydyskryminacyjnej. Projekt
przeznaczony jest dla studentek i studentéw polonistyki, mozna tez dostosowac go do potrzeb
uczniéw szkoly ponadgimnazjalnej. Trzy, wystepujace w utworze postaci zinterpretowano
jako Innych: Mariczka Szestunéwna (pte¢), Kuzma Gotycz (choroba psychiczna), Iwanysko
Cwyriuk (odmienna postawa wobec zwierzat). Interpretacja zawiera omdwienie opinii,
emocji i postaw bohateréw wobec Innych. Istotnym elementem interpretacji jest wskazanie
zrodet negatywnych postaw bohateréw. Nalezg do nich: mityczna wizja Swiata, poganskie
wierzenia demonologiczne, generujace spoteczne i ptciowe stereotypy, patriarchalny system
spoteczny oraz literackie wzorce kobieco$ci z przetomu XIX i XX wieku.

W ramach projektu sformutowano uwagi dotyczace metod pracy dydaktycznej oraz wskazano
gtowne pojecia do przedyskutowania w czasie zajec.

The category of the Other in literary education - interpretation of fragments
of Stanistaw Vincenz's Zwada

The aim of the paper is to present interpretation of fragments of Zwada, which can be used
as part of literary (and anti - discrimination) education on academic or high school levels.
Three characters were interpreted as Others: Mariczka Szestundéwna (gender), Kuzma
Gotycz (mental illness), Iwanysko Cwyriuk (different attitude to animals). The interpretation
includes analysis main opinions, emotions and attitudes towards the Others. An important
aim of the project is to point out cultural sources of negative attitudes towards the Others.
These are mainly mythical vision of the world, pagan demonic beliefs, which generated social
and gender stereotypes, a patriarchate system of traditional culture and literary femininity
models of the 19th and 20th century.

Formulated were main teaching questions and methods. Notions to be discussed were also
mentioned.

Stowa kluczowe: edukacja, ekologia, gender, inno$¢, literatura, niepetnosprawnos¢

Keywords: disability, ecology, education, gender, literature, otherness



Kategoria Innego/Innej w edukacji literackiej... [77]

Ewa Serafin - polonistka, pracuje w Instytucie Filologii Polskiej Uniwersytetu Wroctawskiego.
Praca doktorska nosi tytul: Tradycyjna kultura ludowa w ujeciu Stanistawa Vincenza
wobec zagadnien Swiadomosci ekologicznej. Zainteresowania naukowe: antropologia basni
ludowej (publikuje artykuty poswiecone réznym zagadnieniom zwigzanym z basniami,
w tym postaciom kobiet w basniach), zwiazki literatury i folkloru oraz wybrane aspekty
tworczosci literackiej Stanistawa Vincenza (,Matka Boza z «Wysokiej potonicy». Uwagi
o sakralizacji kobiety w «Zwadzie» Stanistawa Vincenza”, [w:] ,Sacrum w kulturze tradycyjnej
i wspétczesnej”, red. M. Tymochowicz, Lublin 2016).



