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»,Metafizyczna misja”.
Ojciec i proba statuowania patriarchalnego porzadku
w Sklepach cynamonowych Brunona Schulza

Wstep

Artykut jest préoba odczytania dzieta drohobyckiego autora w kontekscie waznych
wspéiczesnie kontekstéw antropologicznych z kluczowa dla wielu badaczy kwestig
ptciowosci. Odkrycia licznych badaczy kultur, ktérzy juz od potowy XIX wieku do
dzi$ mierzg sie z tym zagadnieniem, ciekawie komentujg takze Swiat przedstawio-
ny Sklepéw cynamonowych. Na szczegdélng uwage w kontekscie rozpoznan Schulza
zastuguje dzieto Johanna Jakoba Bachofena Matriarchat (przyswojone polszczyznie
dopiero 10 lat temu), gdyz nie ulega watpliwosci, Ze studium szwajcarskiego etno-
loga moze w oryginalny spos6b naswietli¢ i w sposéb spéjny wyjasni¢ kluczowe dla
dzieta Schulza zagadnienie konfliktu ptci. Ponizszy artykut stanowi cze$¢ rozbudo-
wanego planu hermeneutycznej egzegezy poszczegélnych opowiadan z tomu Sklepy
cynamonowe i skupia sie na dwdch tekstach: Nawiedzeniu i Ptakach.

Jesli racje ma Michat Pawet Markowski, ktéry widzi w Schulzu kontynuatora
mys$li Hegla: ,Schulz nalezy do tej samej tradycji ontologicznej wyobrazni, co Hegel”
(Markowski 2012: 67), to swiat przedstawiony opowiadan drohobyckiego autora
winien zasadzac sie na prawie dialektycznego agonu przeciwnych sobie poje¢, ktore
toruja droge projektowanej syntezie, zas ta ostatnia sama w sobie winna by¢ nastep-
nie zanegowana. Jednak wydaje sie, ze dialektyczne przenikanie sie kategorii nie
opiera sie wytacznie na wysoce abstrakcyjnych terminach ,egzystencjalnej wielo-
rakos$ci” i ,esencjalnej konieczno$ci” (Markowski 2012: 69), lecz u Schulza realizuje
sie w planie znacznie bardziej konkretnym. Hegel swg interpretacje rzeczywistosSci
projektuje na porzadek dziejow, to historia jest procesem rozwoju ducha. Ten histo-
riozoficzny moment wydaje sie wart wprowadzenia takze do dyskusji o dziele auto-
ra Sanatorium pod Klepsydrq, gdyz sam Schulz podkresla, Ze jego opowiadania, przy-
najmniej jesli chodzi o Sklepy cynamonowe, dotycza porzadku dynamicznej historii,
czyli, jak ujat to sam autor w Exposé tiber das Buch , Die Zimtldden” von Bruno Schulz
(Exposé o ksigzce Brunona Schulza ,Sklepy cynamonowe”): ,dziejow” - ,W ksigzce
tej podjeto probe wydobycia dziejow pewnej rodziny, pewnego domu na prowincji,
nie z ich realnych elementéw, zdarzen, charakteréw czy prawdziwych loséw, lecz
poszukujgc ponad nimi mitycznej tresci, sensu ostatecznego owej historii” (Schulz



»Metafizyczna misja”. Ojciec i préba statuowania patriarchalnego porzadku... [7]

1975: 177). Zatem, jesli fortunne jest wskazywanie na heglowska inspiracje, to wy-
daje sie, ze nalezatoby wyciagnac z tej zaleznosci konsekwencje i zastanowic¢ sie, jak
uobecnia sie w opowiadaniach Schulza porzadek dynamicznej historii? Albowiem
absolutnym horyzontem heglowskiego idealizmu obiektywnego nie jest projekt
wielorako$ci egzystencjalnej, lecz raczej obraz dynamicznych, rozwijajacych sie po-
przez agon dziejow.

To, co Schulza odréznia od projektu historiozoficznego Hegla, to przesuniecie
znaczen ze sfery publicznej, z historii politycznej do przestrzeni prywatnej. Schulza
nie interesuje to, co wydarza sie na agorze, prawdziwa historia toczy sie w domu. To
w tej przestrzeni toczy sie kluczowy dla rozwoju dziejéw konflikt, historia rodu jest
zdaniem Schulza ,gtebsza wersjg historii” (Schulz 1975: 177). Paradoksalnie, cato$¢
dziejéw w ujeciu Schulzowskim mozna skupi¢, niczym w soczewce, w losie jednost-
kowym, jego ontogeneza naktada sie na filogeneze, rozwoj jednostki jest rozwojem
Swiata w ogoble (w szczego6lnosci dotyczy to abstrakcyjnego ,Swiata ducha obiektyw-
nego”). Sam Schulz historie $wiata skupia w zapisie pojedynczego ,zyciorysu”. Ta
osobliwa kontrakcja jest mozliwa w zwigzku z dowartosciowaniem pojecia, czesto
traktowanego jako alternatywne wobec terminu ,historia”, a ktére u Schulza ozna-
cza najgtebszy sens historii. Tym terminem jest ,mit”.

Zyciorys wszakze, ktéry zmierza do wyjaénienia swego wtasnego sensu, wyostrzony na
wlasne znaczenia duchowe, jest niczym innym jak mitem. Ta mroczna, pelna przeczu¢
atmosfera, owa aura, ktéra zageszcza sie wokot kazdej historii rodzinnej i mitycznie nie-
jako rozswietla ja btyskawica - jak gdyby zawarta tam byta ostateczna tajemnica krwi
i rodu - otwiera poecie dostep do tego drugiego oblicza, do tej alternatywy, tej gtebszej
wers;ji historii (Schulz 1975: 177).

Zatem historia prywatna rozwija sie nie tyle poprzez aktualizacje rozumu
w dziejach, lecz poprzez tegoz rozumu zaprzeczenie, poprzez statuowanie przedro-
zumowych, mitycznych tresci, ktore decyduja o przebiegu wydarzen. Historia, poj-
mowang jako historia rodzinna, rzadzi mit i nie da sie odlaczy¢ tego pojecia od opisu
dziejéw. W takim ujeciu Schulz idzie w $lady nie tyle Hegla, lecz historyka, ktérego
tezy historiozoficzne znacznie bardziej koresponduja z Schulzowskimi obsesjami.
Juz fakt, ze historia, ktorg pisze, oparta w znacznej mierze na narracjach mitycznych,
kaze zastanowi¢ sie nad pokrewienstwem pomiedzy proza Schulza a ustaleniami
Johanna Jakoba Bachofena. Historia opisana przez tego szwajcarskiego etnologa
takze opiera sie na dialektyce prywatne-publiczne. Jesli to, co prywatne, indywidu-
alne, ma nabra¢ cech typowosci, sta¢ sie narracja uniwersalng, to mozliwy jest ten
proces tylko dzieki transformacji prywatnej historii w mit. Taka perspektywe przyj-
muje takze Schulz, a w Matriarchacie Bachofena czytamy: ,w sytuacji, gdy nie chodzi
o informacje indywidualne, lecz o zaakcentowanie bardziej uniwersalnej perspek-
tywy, nalezy podkresli¢ znaczenie, jakie dla naszego studium ma narracja mityczna”
(Bachofen 2007: 9).

Narracja mityczna, ktéra tak hotubi Bachofen i ktéra uwaza za klucz do inter-
pretacji zjawisk historycznych (a tak wtasnie pojmuje zalezno$¢ mit-historia takze
Schulz), stuzy jednak przede wszystkim rekonstrukcji najbardziej rudymentarnych
wydarzen w historii cztowieka. Bachofen opisuje genealogie cztowieka jako istoty
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juz spotecznej, ale jeszcze zakorzenionej w rodowych wiezach i to samo przestanie
przyswieca Schulzowi. Dla autora Sklepy cynamonowe sa genealogig duchowa, gene-
alogia kat’exochen, gdyz ukazuja rodowod duchowy az do tej gtebi, gdzie uchodzi on
w mitologie, gdzie gubi sie w mitologicznym majaczeniu” (Schulz 2000: 384). Teza
Bachofena jest prosta — w historii toczy sie ciagly spor (to w jakim$ sensie watek
heglowski) zasady ojcowskiej oraz starszej, pierwotnej i opartej o naturalne pra-
wo zasady macierzynskiej. Co istotne, takie rozpisanie historycznych determinant
ttumaczy historie wprawdzie w polu zdarzen uniwersalnych, ale w jakim$ stopniu
wywodzi je z historii prywatnej, z zaleznosci, jaka panuje w domu, w rodzinie. Ta
podwdjnos¢ i uobecnienie perspektywy rodzinnej jest kluczowe takze dla Schulza.
Trudno powiedzie¢, czy Schulz czytat studium Mutterecht Bachofena, ktore ukazato
sie w 1861 roku. Nie ma jednak watpliwosci, ze koncepcja matriarchatu jako sys-
temu poprzedzajacego porzadek patriarchalny byta Schulzowi znana. Pojecie ,ma-
triarchat” zostato przez Schulza uzyte w opowiadaniu Noc lipcowa. Informacja o na-
rodzinach syna siostry zostaje uzupetniona o komentarz charakteryzujgcy system
spoteczny, jaki panowatl w zwiazku z pojawieniem sie nowego cztonka rodziny.

Sprowadzit on [synek mej siostry - M.C.] na nasz dom pewien powr6t do stosunkéw
prymitywnych, cofnat rozwdj socjologiczny do koczowniczej i haremowej atmosfery
matriarchatu z obozowiskiem poscieli, pieluszek, bielizny wiecznie pranej i suszonej,
z niedbalstwem toalety kobiecej dazacej do obfitych obnazen o charakterze wegetatyw-
nie niewinnym, z kwaskawym zapachem niemowlectwa i piersi mlekiem nabrzmiatych
(Schulz 1973: 205).

Jesli zatem Schulzowi bliska jest filozofia Hegla, ktéra zaktada agoniczny cha-
rakter rozwoju dziejéw, to 6w konflikt w pisarstwie Schulza wydaje sie analogicz-
ny z tezami proponowanymi przez Bachofena - motorem dziejow jest spdr starszej
zasady kobiecej oraz mtodszej, uzurpujacej sobie prawo do spotecznej dominacji
zasady meskiej. W Exposé... méwi sie w zwigzKku z tym, iz w centrum widzimy postaé
ojca, zas pierwiastek zenski, uosabiany przez pokojowke Adele nazywa sie tegoz
ojca ,arcywrogiem” (Schulz 1975: 177). Rdwniez porzadek historyczny zakreslony
przez Bachofena zostal zachowany w Sklepach cynamonowych.

Za gtéwne dokonanie Bachofena zwykle uwaza sie odkrycie matriarchatu. Analizujac
mity i symbole Rzymian, Grekéw i Egipcjan, doszedt on do wniosku, ze patriarchalna
struktura spoteczenstwa, ktéra spotykamy w catej historii cywilizowanego Swiata, jest
stosunkowo mtodym tworem i Ze poprzedzat j3 stan kultury, w ktérym matka byta gto-
wa rodziny, przywo6dczynia spoteczenstwa i Wielka Boginig (Fromm 2011: 16).

Taki porzadek dziejow znajdujemy tez w Sklepach cynamonowych. Inicjalne
opowiadanie Sierpierni jest zapisem systemu matriarchalnego, w ktérym nie ma mez-
czyzn (ojciec wyjechat do wod, wuj Marek za$ jest karykaturg mezczyzny). W tek-
$cie otwierajacym Sklepy cynamonowe jest natomiast ,Wielka Bogini” - Pomona,
czyli Adela; samoro6dcza matka - ciotka Agata (wedtug antropologéw wiara w dzie-
worddztwo lezy u podstaw dominujgcej pozycji kobiet w wielu kulturach opartych
na zasadach matriarchalnych) oraz heteryczne béstwo - Ttuja. W przypadku tej
ostatniej bohaterki jej numinotyczna swieto$¢ odwotuje sie do najpierwotniejszej
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fazy rozwoju spotecznego, ktora opierata sie ,wytacznie na naturalnej kreatywnosci
kobiety”. Pisze o tym w artykule Drohobycki matriarchat (Catbecki 2015: 18-30). Te
trzy kobiece hierofanie rozpoczynajg historie wedtug Schulza - historie pewnej ro-
dziny, w ktérej przedstawione zostaty w istocie dzieje ludzkosci postrzegane w ra-
mach agonicznego rozwoju.

Nawiedzenie

Przetomowym wydarzeniem w tej historii jest pojawienie sie antagonisty
Wielkiej Bogini. Erich Fromm szczeg6étowo opisuje to wydarzenie, analizujgc mit
babilonski. Kluczowa role odgrywa w tym przedsiewzieciu bég Marduk. ,Bogowie
zbierajg sie, by wyznaczy¢ Marduka na antagoniste bogini Tiamat. Zanim jednak
Marduk zostanie uznany za wtadce i przywédce, musi przejs¢ probe, ktora dowie-
dzie, czy dysponuje on wlasnosciami, ktére zapewnig mu zwyciestwo nad wszech-
mocna Tiamat” (Fromm 2011: 71). Podobny schemat narracyjny daje sie zaobserwo-
wac w Sklepach.... Po opisie $wiata poddanemu prawom systemu matriarchalnego,
gdzie kréluja boginie a na czele systemu spotecznego stoja kobiety, co przedstawia
Sierpien, pojawia sie drugie opowiadanie Nawiedzenie. Wtedy dopiero do gry wkra-
cza ojciec, ktérego — wedltug autointerpretacji Schulza - nalezy widzie¢ ,w centrum
akcji” (Schulz 1975: 177). Poznajemy go w okoliczno$ciach do$¢ osobliwych. Oto
wydaje sie, ze zostaje on w szczegdlny sposoéb wyznaczony przez metafizyczng in-
stancje do wypelnienia niejasnej misji. ,Metafizyczna misja”, ktéra, jak zauwaza
Schulz, wypeini¢ ma ojciec, rozpoczyna sie od sporu, jaki ojciec wiedzie z instancja
metafizyczna. Ta ostatnia w niejasny spos6b naznacza go i wybiera do wypelnienia
swej misji. W tym momencie panteon Béstw i mitologicznych postaci uzupetniony
zostaje o figure meskiego Boga. Jego dominium to niebo, z ktérego przemawia do
opierajgcego sie Jakuba. Nazywany jest Jehowg badz Demiurgiem i te dwa okresle-
nia jednoznacznie wskazuja, ze kluczowym atrybutem tej metafizycznej postaci jest
jego umiejetno$¢ kreacji. Meskiej kreacji - dodajmy.

Jehowa to starotestamentowy stworca Swiata. Ksiega Rodzaju i Stary Testament
w ogdle ,w klasyczny sposdb prezentuje (...) uczucia i wiare spoteczenstwa patriar-
chalnego, ktére wierzy w przewage mezczyzny nad kobietg - nic dziwnego, ze réw-
niez kwestia kreatywno$ci, stworzenia, znalazta w nim skrajnie meskie rozwigza-
nie” (Fromm 2011: 62). Nieprzypadkowo drugim okresleniem meskiego béstwa
jest grecki termin ,demiurg”. Ten osobliwy eklektyzm religijny, ktéry panuje na
kartach Sklepow cynamonowych wydaje sie podwazac przekonanie, ze opowiadania
Schulza sg realizacja jednorodnego i homogenicznego wymiaru funkcjonowania ka-
tegorii metafizycznych w tekscie opowiadan, a interpretacje czynione zgodnie z za-
tozeniem kabaty lurianskiej pozostaja nawet w sprzecznosci z deklaracjami samego
Schulza, ktére w Exposé... deklarowat: , Tu autor czuje sie bliski odczuciom Antyku,
sadzi, ze swoja kreacje, swe fantazjowanie i snucie wywi6dt z poganskiego pojmo-
wania zycia” (Schulz 1975: 177). Zamienne nazywanie meskiej instancji metafizycz-
nej - juz to Bogiem, juz Jehowa albo Demiurgiem - potwierdza pewien rodzaj re-
ligijnego niezréznicowania istot metafizycznych. Wydaje sie, ze nie ma znaczenia,
z jakiej religii wywodzi sie Pomona, Wielka Bogini, Jehowa, Demiurgos. Istotne jest
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jedynie, jakiej sa ptci i wedtug jakich zasad dysponuja najwazniejszg moca, jakg bo-
stwo moze dysponowac - mocg kreacyjna.

Demiurg, ktéry pojawia sie w Nawiedzeniu, powrdci w wypowiedzi ojca tak-
ze w Traktacie o manekinach (,Demiurgos - méwit ojciec - nie posiadt monopolu
na tworzenie - tworzenie jest monopolem wszystkich duchéw” (Schulz 1973: 62).
Posta¢ ta pojawia sie w opowiadaniach Schulza, gdyz w greckiej filozofii uosabia
przede wszystkim istote, ktéra tworzy. ,Philosophiegeschichtlich bedeutsam ge-
worden ist der Gebrach, den Plato von diesem Wort gemach hat. Auch er kennt es
zundchst als Bezeichnung fiir den Handwerker {ibertragt es aber schon im «Staat»
auf den Gestalter des Himmels im «Timajos» auf den Gestalter des ganzen Kosmos*
(Ritter 1972: 50). Zatem, takze w tym przypadku kluczem jest koncepcja stworcy
rzemieslnika, ktéry tworzy najpierw niebo, potem caly kosmos. Dlaczego zwra-
cam uwage na te kwestie kreacyjng wpisang w meskie béstwa? Ot6z odgrywa ona
role kluczowa w sporze, ktdéry toczy sie na kartach Sklepéw cynamonowych. Spor
historyczny - porzadkéw spotecznych i religijnych rozgrywa sie bowiem zupetnie
jak u Schulza - o to, kto dysponuje prawem do kreacji, czy jest to zasada wytacz-
nie kobieca, czy raczej uprzywilejowani w tej materii s3 mezczyzni. Ojciec, niczym
Marduk, wystepuje bowiem przeciw zasadzie kobiecej, zostaje naznaczony przez
meskie béstwo kreacyjne i rozpoczyna swoja misje. Jednak nie ulega watpliwosci,
ze w tej rywalizacji pozycje dominujace zajmujg kobiety. Misje ojca i jego postaé
cechuje marginalna i nieistotna pozycja w strukturze rodzinnej i spotecznej, pogte-
biona jeszcze tym metafizycznym, transcendentnym do$wiadczeniem. Tak opisuje
to Schulz w interpretowanym przeze mnie opowiadaniu Nawiedzenie:

Stopniowo te znikniecia przestaty na nas sprawia¢ wrazenie, przywykliSmy do nich
i kiedy po wielu dniach znéw sie pojawiat, o pare cali mniejszy i chudszy, nie zatrzymy-
wato to na dtuzej naszej uwagi. PrzestaliSmy po prostu bra¢ go w rachube, tak bardzo
oddalit sie od wszystkiego, co ludzkie i co rzeczywiste (Schulz 1973: 51).

Cytat ten jest o tyle znamienny, iz jednoznacznie wskazuje, Ze posta¢ ojca jest
nieludzka i nierzeczywista. Zatem ludzkie i rzeczywiste jest jedynie prawo ma-
triarchatu uprzywilejowujace kobiety i ich dzieci, doktadnie tak, jak ocenia to Erich
Fromm:

(...) w nieSwiadomos$ci mezczyzny poczucie przewagi kobiety i zazdros¢ o naturalng
kreatywno$¢, ktéra stanowi specyficzng potencje kobiety, rowniez dzi$ sa stale obecne
- w takim samym stopniu, w jakim w nieSwiadomosci kobiet tkwi duma z tej zdolnosci
i poczucie wtasnej przewagi nad mezczyzng (Fromm 2011: 62).

Ta dysproporcja jest w prozie Schulza wyraznie obecna. Ojciec to ewidentny
outsider, z ktérym nie licza sie dominujgce w tej prozie postaci kobiece uosabiajace
przedustawny tad i porzadek. Dlatego wydaje mi sie, Ze troche na wyrost jest teza
Radostawa Kostrzewy, ktory twierdzi, Ze:

(...) niewatpliwie Schulzowi nieobcy byt ten patriarchalny obyczaj czyniacy z mez-
czyzny glowe rodziny, nie tylko zapewniajacej poczucie bezpieczenstwa i materialny
dostatek, ale przede wszystkim epatujgcej mentalna nieprzecietnoscia i sktonnosciami
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do metafizycznych dociekan, czesto nawet kosztem zyciowej zaradnos$ci (Kostrzewa
1995: 34-35).

Nie o zyciowa zaradnos¢ tu chodzi, lecz o podstawowa zasade materialnosci
Swiata, ktdra w prozie Schulza jest podstawowg rzeczywistoscia. To, co metafi-
zyczne, olimpijskie, niebianskie jest w Sklepach... podejrzane i nierzeczywiste. Tak
ujmuje te kwestie Michat Pawet Markowski: ,§wiat meski jest nieracjonalny i nie-
obliczalny, podczas gdy Swiat kobiecy zaprowadza tad” (Markowski 2012: 164).
Podstawowa dychotomia dzielagca porzadek kulturowy na model matriarchalny
i patriarchalny, o ktorej tak pisat Bachofen: ,matriarchat bierze sie z materii, nale-
zy do materialnego zycia cztowieka, do ciata; patriarchat nalezy do niematerialne-
go, duchowego aspektu tegoz zycia. Patriarchat jest zatem z natury niematerialny,
matriarchat - materialny” (Bachofen 2007: 136), jest obecna takze u Schulza, przy
czym nawet w tak metafizycznym opowiadaniu jak Nawiedzenie, gdzie ojciec rozma-
wia ze Stworca i niczym prorok, niczym patriarcha ktéci sie z Bogiem przed rozpo-
czeciem swej misji, koda opowiadania przedstawia go w sytuacji groteskowej, gdzie
tryumf $wieci zasada materialno$ci Swiata w swej najbardziej skrajnej postaci. Oto
ojca te prorocze tyrady, chwila, gdy wstepuje nan duch, powala na nocnik i przypra-
wia o rozstroéj zotadka.

(...) nie widziatem nigdy prorokéw Starego Testamentu, ale na widok tego meza, ktére-
go gniew bozy obalit, rozkraczonego szeroko na ogromnym porcelanowym urynale, za-
krytego wichrem ramion, chmurg rozpaczliwych tamancéw, nad ktéorym wyzej jeszcze
unosit sie gtos jego, obcy i twardy - zrozumiatem gniew bozy $wietych mezéw (Schulz
1973: 49).

Ta groteskowa scena wyraznie wskazuje, ze watki metafizyczne w opowiada-
niach Schulza przedstawiane sa w konwencji ironicznej. Nie tyle stajg sie nieludzkie
i nierzeczywiste, lecz przede wszystkim wydaja sie $mieszne, jak tragiczno-komicz-
na w swych poczynaniach jest postac ojca. Okazuje sie bowiem, Ze jego absolutnym
horyzontem staje sie jego konstytucja cielesna, ktéra wyznacza mu role grotesko-
wego proroka, ktéry ,ze straszliwym przeklenstwem wylewat poteznym chlustem
w okno zawarto$¢ nocnika w noc, szumiaca jak muszla” (Schulz 1973: 49). Tym sa-
mym filozofia matriarchatu, jej oparty na materii i ciele system naturalnosci jest
rodzajem zdroworozsadkowej postawy, z ktérg ojciec wiedzie spér, powodowany
metafizycznymi ambicjami. To, co ludzkie, jest w pierwszym rzedzie materialne
i naturalne, za$ ,kacerskie” przedsiewziecie ojca powoduje postepujaca jego alie-
nacje. Juz u samego poczatku swej dziatalnosci przy nawiedzeniu, w wyniku ktore-
go ojciec podejmie sie proby ustanowienia patriarchalnego systemu spotecznego.
Widzimy, iz owa iluminacja to raczej objaw aberracyjnych sktonnosci tego bohatera,
a nie boskie naznaczenie do wykonania wiekopomnego dzieta. Ludzkie jest to, co
materialne, a poprzez ,metafizyczng misje”:

(...) wezet po wezle odluZniat sie od nas, punkt po punkcie gubit zwiazki taczace go ze
wspolnota ludzka. To, co jeszcze z niego pozostato, to troche cielesnej powtoki i ta garsé
bezsensownych dziwactw - mogty znikng¢ pewnego dnia, tak samo nie zauwazone, jak
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szara kupka $mieci, gromadzaca sie w kacie, ktéra Adela co dzieni wynosita na $mietnik
(Schulz 1973: 51).

Wydaje sie, ze Schulz w autointerpretacji swej tworczosci dystansowat sie od
meskich mitéw o zaptadniajacym stworzeniu niematerialnym stowem-logosem,
pierwszenstwo w koncepcji tworczosci przyznawat pierwiastkowi kobiecemu. Tak
ocenia to przynajmniej Michat Pawel Markowski:

Ale Schulz dodaje jeszcze jedna ciekawa rzecz do tego organicznego argumentu, gdy su-
geruje, Ze pepowina w dziele sztuki nie zostata jeszcze przerwana, z artysty czyni mat-
ke, nie ojca dzieta sztuki i tym samym zdecydowanie odcina sie od catej masy metafor
artysty, jako tego, kto zaptadnia i dzieki temu tworzy. U Schulza artysta rodzi, nie ptodzi
i ta feminizacja procesu twoérczego z cata pewnos$cia ma znaczenie dla jego psychologii
(Markowski 2012: 38).

Tym niemniej, przyznajac pierwszenstwo kobiecej kreacji, uznajac jej pod-
stawowe prawo, Schulza fascynuje tworzenie kacerskie, meskie. Dlatego w swym
autokomentarzu z Exposé... tyle miejsca poswieca postaci Jakuba. Co ciekawe, naj-
wazniejszym jego atrybutem jest to, ze jest on ojcem nie tylko narratora - J6zefa,
lecz ,nieprzeliczonego ptasiego rodu, wyhodowanego przezen w pomieszczeniach
ustronnego mieszkania” (Schulz 1975: 178). Pora zatem przyjrzec¢ sie, jak przed-
stawia sie obraz meskiej kreacji w opowiadaniu, ktére bezposrednio nastepuje po
Nawiedzeniu. Na nie zwraca szczeg6lng uwage sam Schulz i w nim nietrudno prze-
konac sie, jak bardzo ,metafizyczna misja”, potrzeba kreacyjna mezczyzny realizuje
sie jako diagnozowana przez Fromma ,zazdros¢ o cigze”.

Ptaki

Rzeczg znamienng jest, Ze o ile w kwestii demiurgicznych, ,kacerskich” ciggot
ojca historycy literatury najczesciej odwotuja sie do przedstawianego przez Jakuba
szwaczkom Traktatu o manekinach i to manekin jest symbolem ,heretyckiej de-
miurgii”, w Exposé... Schulz zwraca uwage na opowiadanie, ktére w porzadku inter-
pretacyjnym Sklepéw... nie petni funkcji tak istotnej. Natomiast w moim przekona-
niu opowiadanie Ptaki peini funkcje kluczowa w konteks$cie ustanawiania meskiego,
metafizycznego porzadku, i dopiero niepowodzenie tej misji przynosi reakcje w po-
staci bardziej wywazonego, naukowego nieomal traktatu. W Ptakach bowiem ojciec
podejmuje sie misji, ktorej preludium miato miejsce w formie nawiedzenia. Niczym
biblijny patriarcha najpierw do$wiadcza iluminacji, aby tak naznaczony podjac sie
kluczowej, metafizycznej misji. Powodowany wptywem demiurga mezczyzna posta-
nawia miec¢ udziat w stworzeniu, jednak moce kreacyjne - jak to juz podkreslatem
- zarezerwowane s3 w Sklepach... domenie kobiecej.

Ojciec nieprzeliczonego ptasiego rodu, wyhodowanego przezen w pomieszczeniach
ustronnego mieszkania, dozwala kolorowym kluczom pawi, bazantéw i pelikanéw, od-
latywac¢ z okien w wieczorny krajobraz - o$rodek ich wedréwek, wiréw i kotowan, az
jego arcywrog Adela, pokojowka w tym domu, rozprasza te mrowiacg sie ptasig chmare
na cztery wiatry (Schulz 1975: 178).
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W tym fragmencie Schulz precyzuje, co stanowito podstawowa ambicje Jakuba
- jest to postulat ojcostwa. Widzimy zatem, ze ojcostwo w sensie biologicznym, by-
cie rodzicem J6zefa nie ogranicza ojcowskich ambicji centralnej postaci opowiadan.
Jesli Jakub jest takze ojcem ,nieprzeliczonego ptasiego rodu”, wydaje sie, ze catos¢
opowiadan to co$ wiecej niz romans rodzinny. Bycie rodzicem dla dziesigtek wy-
hodowanych ptakéw sytuuje ojcostwo w sferze nie tylko biologicznej, a ta - jak pa-
mietamy - typowa jest dla porzadku matriarchalnego, lecz traktuje te funkcje, jesli
nie metaforycznie, to w porzadku przybranego rodzicielstwa. Nie jest ta formuta
mowiagca w zasadzie o adopcji przypadkiem, gdyz taki niebiologiczny, duchowy i po-
zbawiony macierzynstwa model ojcostwa cechuje porzadek statuujacy patriarchat.
Bachofen, charakteryzujac postawe podstawowego greckiego bostwa zwigzanego
z porzadkiem patriarchatu - Apollina, pisze: ,Bez matki jest jego ojcostwo - jest
to ojcostwo duchowe pojawiajgce sie w formie, w jakiej widzimy je w adopcji”
(Bachofen 2007: 48). Adopcja zatem jest jednym z modeli rodzicielstwa, ktére obra-
zuje juz proces przemiany zasady macierzynskiej w ojcowska. Tak uwaza przynaj-
mniej Bachofen, ktéry adopcji poswieca w swym studium wiele miejsca. I to dlatego
ojciec decyduje sie na te forme rodzicielstwa - tylko wtedy bedzie mdgt bowiem
sprawowac piecze nad stworzeniem.

Cate opowiadanie Ptaki przedstawia te meska uzurpacje. Juz sam jego poczatek,
kiedy ,ojciec nie wychodzit juz z domu. Palit w piecach, studiowat nigdy niezgtebio-
ng istote ognia, wyczuwat stony, metaliczny posmak i wedzony zapach zimowych
ptomieni, chtodna pieszczote salamander, lizacych blyszczaca sadze w gardzieli
komina” (Schulz 1973: 52), wskazuje na zasadniczy obiekt zainteresowania ojca.
Meskie stworzenie poprzedza bowiem pewien akt $wiadomosci, swoista medytacja,
gdyz stworzenie meskie nie przychodzi w sposéb naturalny, lecz trzeba je wykon-
cypowac. Z czego? Z niematerialnej, duchowej zasady, swoistego arche, ktore tu-
taj utozsamiono z ogniem. Zywiot ten nie jest przypadkiem. W koncepcji Herkalita
ogien symbolizuje takze to, co w porzadku meskiej dominacji jest podstawowym
argumentem. Tym obiektem jest bowiem ogien, symbol, ktéry w koncepcji Heraklita
$cisle taczy sie z logosem - meskim narzedziem stuzacym stworzeniu. Porzadek du-
chowy, racjonalny, a zatem ten, ktory ustanawia meskie wtadztwo, symbolizuje bo-
wiem ogien: ,the status of this governing principle for Heraclitus is in doubt, but
he may have regarded it as a material force identical with or akin to fire, giving
national order to the universe” (Edwards 1967: 83). Symbol ognia nie jest przy tym
przypadkowy - postawe prometejska przypisuje ojcu Freise: ,Prometeusz jest pra-
tekstem lub raczej pramitem ojca w traktacie i w akcji ramowej” (Freise 2001: 47),
ana,dazeniaicierpienia prometeizmu” wskazuje takze Bachofen, méwigc o konsty-
tuowaniu sie zasady ojcowskiej w systemie religijno-spotecznej starozytnej Grecji
(Bachofen 2007: 44).

Przywotanie ognia symbolizujacego niematerialng, racjonalng zasade $wiata
ma jednak o tyle znaczenie, Ze dzieto stworzenia nie dokonuje sie juz poprzez ma-
terialne dzieworddztwo, poprzez mieso - tak dziato sie w matriarchalnym Sierpniu
przy okazji opisu matki - ciotki Agaty. W przeciwienstwie do tej kreacji ojciec tworzy
za posrednictwem stowa-logosu i poprzez wiez duchowa - adopcje. Funkcja stwa-
rzania stowem i rozumem jest w tym ujeciu kluczowa - tak ustanawia sie wta$nie
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meskie zwierzchnictwo: ,w wyniku zwyciestwa Marduka ustala sie zwierzchnictwo
meskie, naturalna ptodnos¢ kobiet traci swag poprzednia range i mezczyzna rozpo-
czyna panowanie oparte na zdolno$ci do tworzenia za pomoca potegi mysli - jest to
forma tworczosci, ktora tkwi u podstaw rozwoju ludzkiej cywilizacji” (Fromm 1994:
202). I wiasnie taka formute - nowej cywilizacji - ma mie¢ stworzone przez ojca na
poddaszu ptasie panstwo. Jego krotka historia zaczyna sie ab ovo - od jaj, ktére oj-
ciec sprowadzit i niemal sam - wysiadywat. Kiedy pierwsze piskleta sie wykluty, to:

(...) moj ojciec chodzit wzdtuz pétek w zielonym fartuchu, jak ogrodnik wzdtuz inspek-
téw z kaktusami i wywabiat z nicosci te pecherze $lepe, pulsujace Zyciem, te niedotezne
brzuchy, przyjmujace $wiat zewnetrzny tylko w formie jedzenia, te naro$le Zycia, pnace
sie omackiem ku $wiattu (Schulz 1973: 54).

Taki finat przyjmuje ta sprzeczna z natura ,cigza” ojca. Jego akt kreacyjny nosi
wszelkie znamiona opisywanej przez Fromma zazdrosci i cechuje go wtasciwos¢,
ktéra w najwyzszym stopniu winna nosi¢ miano misji metafizycznej. Ot6z w sfor-
mutowaniu ,wywabiat z nicosci” kryje sie juz zasadniczy zrab myslenia o $wiecie
w kategoriach metafizyki - doktryny, ktéra w szczeg6lny sposéb akcentuje meskie
zwierzchnictwo. Tak jak Marduk stwarza z niczego swym stowem, kontynuuje te
strategie starotestamentowy Bog, tak z nicosci, a nie z biologicznych rodzicéw, bio-
ra sie ojcowskie ,narosle zycia”. Nico$¢ jest podstawowym terminem zwigzanym
z istota metafizyki, a Heidegger dodaje, ze ,,nico$¢ jest warunkiem, ktéry umozliwia
ujawnienie sie wobec ludzkiej przytomnosci bytu jako takiego” (Heidegger 1999:
105). Byt taki ma jednocze$nie metafizyczng sankcje i realizuje to, co jest obsesja
ojca w opowiadaniach Schulza - ,dotykajaca korzeni tajemnicy Swiata” metafizycz-
ng misje.

W stworzonym przez ojca analogicznym, metafizycznym, ptasim $wiecie na
poddaszu nie zalezy mu wytacznie na samym Zyciu, na physis - taka sytuacja usa-
tysfakcjonowany bytby porzadek matriarchalny lub przynajmniej heteryczny. Jakub
zabiega, aby w tej sferze zapanowat racjonalny, ,logiczny” tad, aby w $wiat czystego
zycia wprowadzi¢ idealny i hierarchiczny porzadek. Dlatego miejsce réwnych wo-
bec siebie dzieci Wielkiej Matki zajmuje umitowany uczeni. W opowiadaniu jest nim

(...) kondor, ogromny ptak o szyi nagiej, twarzy pomarszczonej i wybujatej naroslami.
Byt to chudy asceta, lama buddyjski, peten niewzruszonej godnosci w caltym zachowa-
niu, kierujacy sie zelaznym ceremoniatem swego wielkiego rodu (Schulz 1973: 54).

Asceza i przestrzeganie ceremoniatu to zreby porzadku patriarchalnego, ojciec
w swej ,ptasiej imprezie” nie poprzestaje na przybranym ojcostwie, ale prébuje
stworzy¢ zreby niematerialnego systemu - jest prawodawca i twérca alternatywnej
formacji kulturowej. Stowem - podobnie jak interpretuje sie funkcje Prometeusza -
jest tym, ktory tworzy kulture pojmowang jako niematerialny zespét zasad organi-
zujacych zycie zbiorowe:

(...) nie poprzestajac na wyleganiu coraz nowych egzemplarzy, ojciec mdj urzadzat na
strychu wesela ptasie, wysytat swatéw, uwigzywat w lukach i dziurach strychu ponetne,
stesknione narzeczone i osiagnat w samej rzeczy to, ze dach naszego domu, ogromny,
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dwuspadowy dach gontowy, stat sie prawdziwa gospoda ptasia, arka Noego, do ktorej
zlatywaty sie wszelkiego rodzaju skrzydlacze z dalekich stron (Schulz 1973: 54-55).

Niematerialny, duchowy aspekt funkcjonowania ptasiej spotecznosci, fakt or-
ganizacji wesel, czyli wydarzen o charakterze nie tyle naturalnym, lecz czysto kul-
turowym, to podstawowy aspekt funkcjonowania zbiorowosci poddanej niemate-
rialnemu prawu patriarchatu. Jest to wyraZne zerwanie z zasada naturalnej wiezi,
patriarcha - nieprzypadkowo w cytowanym fragmencie pojawia sie posta¢ Noego,
organizuje zycie zbiorowos$ci w oparciu o racjonalne, ojcowskie zasady. Zupeie jak
w kulturze hellenskiej, ktéra tak opisuje Bachofen:

tam mamy do czynienia z wiezig materialng, tu - z rozwojem duchowosci; tam dostrze-
gamy prawidtowo$¢ nieSwiadomg, tu - indywidualizm; tam obserwujemy sktonno$¢ do
ulegania naturze, tu wyniesienie sie ponad nig, przetamanie dawnych barier bytu, daze-
nia i cierpienia prometeizmu (Bachofen 2007: 44).

Jednak absolutnym horyzontem $wiata Sklepéw cynamonowych jest przed-
ustawny, naturalny tad poddany prawu kobiet. Ojciec, podobnie jak jego antenat -
Prometeusz, zostaje za swoj niezgodny z przyrodzeniem czyn ukarany. Adela roz-
prawia sie z tym $wiatem stworzonym wedtug meskiej, logocentrycznej zasady
i przegania cate to ptasie dominium ojca. Czyni to w przyptywie furii, niczym Erynia
msci sie na meskim $wiecie. Méwigc $cislej, nie jest ona tylko mscicielka, lecz tez
oszalala bachantka: ,wzbit sie piekielny tuman piér, skrzydet i krzyku, w ktérym
Adela, podobna do szalejacej Menady, zakrytej mtyncem swego tyrsu, tanczyta ta-
niec zniszczenia” (Schulz 1973: 55). Przywotanie tej szalonej postaci kobiecej wy-
wodzacej sie z greckiej mitologii nie jest przypadkiem. W postaci Menady mamy
bowiem do czynienia z kobieco$cia, ktdra walczy o swoje prawa, zna swojg wartos¢
i czynnie dazy do ustanowienia swoich praw. Wprawdzie stuzy ona takze meskiemu
boéstwu - Dionizosowi, jednak ten jest w swej istocie bogiem kobiet:

[kult dionizyjski - M.C.] za sprawg swej zmystowoSci, dzieki doniostosci, jakg przyznat
nakazowi mitosci ptciowej, wewnetrznie spowinowacony z naturg kobieca, zwigzat sie
w uprzywilejowanej formie z rodem niewie$cim, nadat zyciu kobiety nowy kierunek,
znalazt w niej najwierniejsza sprzymierzenczynie, najskwapliwsza stuzke, na jej ocza-
rowaniu ugruntowat cata swa potege. Dionizos jest w najpetniejszym znaczeniu tego
stowa bogiem kobiet (Bachofen 2007: 36).

Zatem zwierzchnictwo tego boga kobiet tryumfuje w starciu meskiej niemate-
rialnej zasady i kobiecej naturalnosci. Wtodzimierz Bolecki tropi dionizyjskie watki
obecne w prozie Schulza i twierdzi, ze ,nietzscheanski rodowdd ma schulzowskie
przeciwstawienie dwoch sfer: pozaracjonalnego zywiotu oraz intelektu” (Bolecki
2003: 24). Wedtug historyka literatury ,owo «poganskie pojmowanie Zycia» nie-
watpliwie zawdziecza w znacznej mierze koncepcji sztuki dionizyjskiej przedsta-
wionej w Narodzinach tragedii” (Bolecki 2003: 21). Owa opozycja oraz ewidentne
nawigzania do figury Dionizosa pojmowanej jako bozek poganski moga mie¢ jed-
nak takze inne Zrédto. Jest nim koncepcja Bachofena. Albowiem na opozycji ojciec -
Adela, meskie - kobiece, metafizyczne - materialne zasadza sie zespét opozycji
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wyraznie obecnych w prozie Schulza. Oczywiscie owo starcie przeciwienstw przy-
pomina heglowska opozycje, ale idealizm obiektywny Hegla wszystkiego w tym za-
gmatwanym, Schulzowskim §wiecie nie wyjasnia. Tak jak wszystkiego nie wyjasni
wprowadzony przeze mnie kontekst agonu matriarchalno-patriarchalnego. Jednak
ten ostatni zostat w szczegdlny sposéb wyeksponowany w metatekscie Schulza po-
Swieconym Sklepom cynamonowym. Dlatego zdecydowatem sie go przeanalizowaé
w odniesieniu do dwéch opowiadan: Nawiedzenia i Ptakéw.
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Streszczenie

Artykut jest interpretacja dwéch opowiadan Brunona Schulza Nawiedzenia i Ptakow.
Kluczowym kontekstem tego odczytania jest teoria matriarchatu Johanna Jakoba Bachofena.
W tekscie Schulza patriarchat ustanawiany przez ojca jest systemem wtérnym wobec do-
minujacego w opowiadaniach porzadku matriarchalnego utozsamianego przez Adele.
Ojciec jest w tym ujeciu samotnym bohaterem, owtadnietym misja nazwang przez Schulza
,metafizyczng”.
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“Metaphysical mission“. The father and the attempt to statue the patriarchal order
in Bruno Schulz’s Cinnamon Stores

Abstract

The article is the interpretation of two Bruno Schulz’s stories: Visitation and Birds. The key
context for this reading is matriarchate theory by Johann Jakob Bachofen. In the Schulz’s text
the patriarchate established by the father is a secondary system to the dominating narrative
of matriarchal order identified by Adela. The father is a lonely hero in this spin, overpowered
by a mission called by Schulz as “metaphysical®.

Stowa kluczowe: antropologia literatury, Bruno Schulz - interpretacja, metafizyka,
patriarchat
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