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Rola spotkaniai dialogu w wychowaniu
do wartosSci w perspektywie realizmu
krytycznego Margaret Archer

Wstep

Na co dzier do$wiadczamy kryzysu wartosci. Dotyczy to rowniez mto-
dych ludzi, ktérych nieuksztaltowane jeszcze sumienie czyni bezrad-
nymi wobec aksjologicznego chaosu, charakteryzujacego wspotczesna
kulture. Ow chaos pogtebia dodatkowo fakt rozluznienia wiezi miedzy-
osobowych, bedacy pochodna przemian kulturowych. Ostabieniu ulegly
tradycyjne funkcje rodziny, wéréd nich - przekazywanie wzoréw my-
$lenia, wartoSciowania i postepowania. Nie zastapia tego kontakty to-
warzyskie ani - tym bardziej - komunikacja via media elektroniczne.
Szansa, cho¢ nietatwa do wykorzystania, pozostaje $rodowisko wycho-
wawcze. Dostosowanie metod wychowawczych do potrzeb i wymogéw
chwili obecnej wymaga namystu opartego na wlasciwym rozeznaniu sy-
tuacji oraz na wiarygodnym, realistycznym modelu antropologicznym.

Realizm krytyczny Margaret Archer Zrodtem inspiracji

Jarostaw Horowski zauwazyt, Ze interesujace ,,mozliwosci wspierania in-
tegralnego rozwoju czlowieka” oferuje koncepcja Margaret Archer. Do-

1 J. Horowski, Wspélnota przestrzenia odkrywania sensu zycia. Implikacje teo-
rii socjologicznej Margaret S. Archer, ,Teologia i Moralno$¢” 2019, 14, 2(26), s. 9.
Autor w swoim artykule rozwija oparta na motywach Archerowskich refleksje do-
tyczaca wspolnego odkrywania sensu zycia. Te same argumenty, ktére przytacza
Horowski (zob. tamze, pkt 1. Uzasadnienie wyboru teorii Margaret Archer, s. 11-12),
$wiadcza réwniez o przydatnosci realistyczno-krytycznej antropologii na polu roz-
wazan o wychowaniu do wartoSci.



KRZYSZTOF WIECZOREK

starcza ona dwdéch tropéw badawczych, ktérymi warto podazyé. Pierw-
szy wiaze sie z realistycznym spojrzeniem na klasyczny socjologiczny
problem struktury i sprawstwa?, drugi faczy pytanie o indywidualna
tozsamo$¢ podmiotu z zagadnieniem struktury trosk.

Strukturai sprawstwo

Problem struktury i sprawstwa to, innymi stowy, pytanie o to, czy czlo-
wiek jest autonomicznym twérca kultury i sprawca okreslonych form
funkcjonowania struktur spotecznych, czy przeciwnie, to one determi-
nuja tozsamo$c¢ jednostek ludzkich, redukujac ja do zespotu rél spotecz-
nych. Archer zauwaza, ze w socjologii XX wieku dominuja podejscia re-
dukcjonistyczne, opowiadajace sie za jednym lub drugim z powyzszych
rozwiazan3, sama za$ proponuje ujecie struktury i sprawstwa jako
dwoch aspektéw jednej, dynamicznej i emergentnej cato$ci obejmujacej
tkanke spoteczna wraz z zachodzacymi w niej procesami oraz dziata-
jace w tej sieci, wzglednie autonomiczne podmioty. ZaloZenie realizmu
generuje teze, ze jednostka ludzka jest realnym bytem, wyposazonym
w okres$lone wlasciwosci i potencjal kreatywny, nieredukowalnym do
rol spotecznych. Z kolei emergentny model struktury spotecznej taczy sie
z przekonaniem, Ze nie da sie jej sprowadzi¢ wylacznie do systemu wy-
tworéw ludzkiej kooperacji, gdyz jest ona czyms$ rzeczywistym, wywie-
rajacym realny i odczuwalny wplyw na uczestniczace w niej jednostki,
np. poprzez instytucje stanowienia i egzekwowania prawa.
Podkres$lanie i uzasadnianie, Ze czlowiek jako podmiotowy byt re-
lacyjny posiada rzeczywista moc sprawcza wobec swego otoczenia, ale
takze, ze w $lad za sprawczoscia podaza odpowiedzialno$¢, jest waznym
ogniwem procesu wychowawczego, zwlaszcza w obliczu poczucia bezsil-
nosci, jakie czesto ogarnia mtodych ludzi, gdy ich pelne zapatu dazenie do
wyznaczonych sobie celéw napotyka na nieprzezwyciezalne przeszkody.
Archer stoi na stanowisku, ze cztowiek jako podmiot refleksji prowadzi
ze soba wewnetrzny dialog, ktérego celem jest biezace reagowanie na
stan relacji z otoczeniem i poszukiwanie optymalnych zachowan w kaz-
dej sytuacji, réwniez trudnej i kryzysowej. Konwersacja wewnetrzna
odbywa sie na wzoér dialogu z drugim cztowiekiem, gdyz najlepsza szko-
fa myslenia refleksyjnego jest konstruktywny dialog z wiarygodnym
rozmoéwca?t. Zanim dorastajacy czlowiek rozwinie umiejetno$¢ dojrzatej

2 Zob. K. Iwiniska, By¢ i dziata¢ w spolteczenstwie: dyskusje wokét teorii pod-
miotowego sprawstwa, Krakow 2015.

3 M. Archer, Cztowieczeristwo. Problem sprawstwa, przel. Agata Dziuban, Kra-
kéw 2013, s. 9.

4 Tamze, s. 29.
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konwersacji wewnetrznej, ktéra pomoze mu odnalez¢ sie w trudnych
sytuacjach i przezwycieza¢ wywolane poczuciem bezradnos$ci kryzysy,
np. przez odkrywanie innych metod lub obszaréw sprawczego dziatania,
z pomoca moze przyj$¢ wychowaweca jako partner dialogu poszerzajace-
go horyzonty i naprowadzajacego na $ciezki kreatywnego my$lenia. Do
poszukiwania u innych, bardziej doswiadczonych 0s6b, sprawdzonych
wzorcéw my$lenia i dzialania zacheca Krzysztof Zanussi:

Musimy by¢ gotowi na dobre i na zle, dlatego warto mysle¢ powaz-
nie o zyciu oraz wtasnych wyborach, warto dazy¢ do dorostosci, [...]
warto sprawdzaé, co w zyciu innych bylo motorem powodzenia, a co
doprowadzito ich do kleski, i czy prébowali chociaz podzwigna¢ sie
z upadkus.

Tozsamo$¢ podmiotu a struktura trosk

Druga wazna inspiracja ze strony Archer jest koncentracja na troskach
jako motywach wyznaczajacych cele Zyciowe i postawy wobec rzeczy-
wistosci poprzez dostarczanie impulséw do transformacji wewnetrznej
(przeksztatcanie samego siebie, wlasnej tozsamosci) i zewnetrznej (wy-
wieranie wpltywu na otoczenie, w szczeg6lnosci — na system relacji spo-
tecznych)®. Troski odczuwane przez podmiot skianiaja do uruchomienia
procesu refleksji, ktéry pozwoli uporzadkowac je hierarchicznie - po-
czawszy od ,trosk ostatecznych”, czyli najwazniejszych z subiektywnego
punktu widzenia, a skonficzywszy na codziennych troskach, ,z ktérymi
jesteSmy w stanie zy¢”7 - a nastepnie stanie sie instrumentem uzytecz-
nym w budowaniu projektu zaangazowanych dziatan, ukierunkowanych
przez troski. Zwiazek miedzy tozsamoscia podmiotu a struktura trosk
rodzi sie i utrwala wraz z doSwiadczeniami Zyciowymi:

ludzie nabywaja poczucia ciaglo$ci jazni we wczesnych etapach swo-
jego zycia, by uzyska¢ tozsamo$¢ osobista [...] wraz z osiagnieciem
dojrzatosci. Cho¢ nasza osobowo$¢ ma unikatowy charakter, w duzym
stopniu jest ona konstytuowana przez przytrafiajace sie nam zdarze-
nia. [...] mozemy jednak okre$li¢, ktore z naszych trosk sa dla nas
najwazniejsze i dostosowaé do nich inne istotne dla nas troski [...]
wlasénie ten specyficzny spos6b porzadkowania trosk nadaje ludziom
ich unikatowa tozsamo$¢ osobista®.

5 K. Zanussi, Uczyn ze swojego Zycia arcydzielo, Nowy Sacz 2018, s. 10-11.

6 M. Archer, Morfogeneza spoteczeristwa: gdzie pasuje Cztowieczeristwo?, [w:]
tejze, Cztowieczeristwo. Problem sprawstwa, przet. A. Dziuban, Krakéw 2013, LVIIIL.

7 M. Archer, Cztowieczernistwo..., s. 230.

8 Tamze, s. 3.
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Troski a doSwiadczenie agatologiczne

Na troski i ich funkcje w Zyciu mozna spojrzec z innej niz socjologiczna
perspektywy, mianowicie - aksjologicznej. Okaze sie wowczas, ze od-
czuwana przez podmiot troska to nic innego, jak emocjonalna reakcja na
wydarzenie, ktore Jézef Tischner nazywa do$wiadczeniem agatologicz-
nym i charakteryzuje nastepujaco:

wszystkie inne doSwiadczenia sa w jaki$ sposéb nadbudowa tego do-
$wiadczenia. [...] Odstania nam ono fakt, ze $wiat, w ktérym zyjemy,
nie jest takim $wiatem, jakim moze i powinien by¢. Pierwotne do-
$wiadczenie aksjologiczne nie méwi nam, ze powinno by¢ co$, czego
nie ma. [...] Dlaczego? Pytanie to ma jedno proste zZrédio - Swiatto
plynace z dobra. Dobro po grecku zwie sie agaton. Do$wiadczenie,
ktére staramy sie opisa¢, jest radykalnym doswiadczeniem agatolo-
gicznym®.

Ujecie aksjologiczne dostarcza glebszego wyjasnienia faktu poja-
wiania sie trosk na poziomie Zycia emocjonalnego podmiotu. Czlowiek
w miare dorastania wypracowuje sobie wlasne wyobrazenie doskona-
tego Swiata wraz z pragnieniem, by $wiat realny byt donl mozliwie jak
najbardziej podobny. Rozdzwiek miedzy tymi dwoma $wiatami zacheca
do zaangazowania, by zrealizowac jaka$ warto$¢, ktorej brak zostat do-
strzezony. Objawem owego zaangazowania jest wiasnie troska. Indywi-
dualna struktura trosk - odmienna dla kazdego, jak podkresla Archer
- odzwierciedla nie tylko podmiotowa tozsamos¢, ale zarazem odsyta do
struktury wartosci, ktéra koresponduje z indywidualnym wyobrazeniem
doskonatego $wiata i powiazana jest SciSle z osobistym sposobem bycia
wobec wartosci, czyli z opisanym przez Tischnera Ja aksjologicznym®™.
Zaréwno Archer, jak Tischner s zgodni co do tego, ze struktury te sa
zmienne i ulegaja nieustannym modyfikacjom pod wplywem przytra-
fiajacych sie wydarzen i mniej lub bardziej aktywnego w nich udziatu,
czyli - jak powiedzialby Karl Jaspers - ,bycia w sytuacjach”".

Pojmowanie dynamiki ksztaltowania sie toZsamosci osobowej po-
przez strukture trosk i kryjace sie za nia struktury Ja aksjologicznego
ma znaczenie dla pedagogiki aksjologicznej. Dostarcza bowiem narze-
dzi umozliwiajacych zrozumienie przyczyn i motywoéw dziatan wycho-

9 J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, Krakéw 1982, s. 490.

10 Popularny wyktad koncepcji Ja aksjologicznego, rozwijanej réwniez w in-
nym, obszernym studium z zakresu fenomenologii $wiadomosci, odnalez¢ mozna
w tekécie: J. Tischner, Impresje aksjologiczne, [w:] tegoz, Swiat ludzkiej nadziei,
Krakéw 1975, s. 162-182.

11 Zob. K. Jaspers, Wprowadzenie do filozofii, przel. Anna Wotkowicz, Wroctaw
2000, S. 13.
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wanka oraz wlasciwa interpretacje jego zachowania i sposobu bycia,
ktére nierzadko w pierwszym kontakcie wywotuja negatywne wraze-
nie i zniechecaja do wejscia w blizsza relacje. Za takimi odpychajacymi
zachowaniami niemal zawsze kryje sie dramatyczna historia bolesnych
doswiadczen, doznanych krzywd i rozczarowan, deprywacji emocjonal-
nej - przezy¢ skladajacych sie na trudny do uniesienia bagaz osobistych
trosk, niesiony samotnie i pogtebiany kolejnymi niepowodzeniami w po-
szukiwaniu bliskiej osoby, z ktéra mozna by podzieli¢ troski i nadzie-
je2. Swiadomoé¢ istnienia tej nietatwej do pokonania bariery nieufnoéci
oraz jej gleboko zakorzenionych zrédet to pierwszy krok na drodze do
przyszlego porozumienia na plaszczyznie wychowawczej. Stad jeszcze
daleka droga do zdobycia pozycji powiernika nadziei, lecz $wiadomos¢
ta pomaga przynajmniej uchroni¢ sie od podjecia pochopnych dziatan,
opartych na fatszywym zatozeniu, ze wystarczy zaprezentowaé wtasciwa
postawe wobec wartoséci i potepi¢ wszelkie pokusy zejécia na manow-
ce w pogoni za rozmaitymi pseudowarto$ciami, ktérymi mamia Swiat
wspolczesdni ,fatszywi prorocy”’, by osiagna¢ pozadany rezultat wycho-
wawczy. W rzeczywisto$ci wychowawca ma do zrobienia duzo wiecej.
Jak mawiat ks. Tischner, nie wystarczy by¢ jak drogowskaz, ktéry innym

12 ,Glebokie tragedie dziecifistwa [...] ciagle zyja, ukryte pod innymi legenda-
mi palimpsestu. Ani namietno$¢, ani choroba nie maja Srodkéw tak palacych, aby
wytrawié ich §lady wieczyste” - Ch. Baudelaire, Pozeracz opium, przel. Leon Choro-
manski, Warszawa 1921, s. 69; ,Przeszio$¢ uksztaltowala nasza wrazliwo$¢” - ko-
mentuje te my$l poety neurolog i psychiatra B. Cyrulnik, Anatomia uczué, przet.
Bozena A. Matusiak, Warszawa 1997, s. 209-221.

13 Przed niebezpieczenistwem ulegania namowom dzisiejszych ,fatszywych
prorokéw”, ktérych poréwnuje do ,zaklinaczy wezy” i ,szarlatanéw”, przestrze-
ga Papiez Franciszek, piszac m.in.: ,Jakie postaci przybieraja fatszywi prorocy?
Przypominaja oni »zaklinaczy wezy«, to znaczy wykorzystuja ludzkie emocje, aby
zniewala¢ ludzi i prowadzi¢ ich tam, gdzie chca. Ilez dzieci Bozych daje sie zwie$¢
powabom trwajacej pare chwil przyjemnosci, ktéra bierze sie za szczeécie! Iluz mez-
czyzn i ile kobiet zyje jakby pod urokiem iluzji pieniadza, ktéry w rzeczywistosci
czyni ich niewolnikami zysku lub niegodziwych intereséw! Ilez oséb zyje, sadzac,
Ze same sobie wystarczaja, i padaja ofiara samotnosci! Inni fatszywi prorocy to
»szarlatani«, ktérzy proponuja tatwe i natychmiastowe sposoby zaradzenia cier-
pieniom, $rodki, ktore okazuja sie jednak zupetnie nieskuteczne - jakze wielu mto-
dym ludziom proponowane jest falszywe remedium w postaci narkotykéw, relacji
»jednorazowego uzytku«, zarobkdw tatwych, ale nieuczciwych! Jak wielu jest wciaz
zaplatanych w sie¢ zycia catkowicie wirtualnego, w ktérym relacje wydaja sie ta-
twiejsze i szybkie, a potem okazuja sie dramatycznie pozbawione sensu! Ci oszu-
Sci, proponujacy rzeczy bez wartoSci, odbieraja natomiast to, co jest najcenniejsze,
jak godnoéé, wolnoéé i zdolnoéé kochania” - Ojciec Swiety Franciszek, Oredzie na
Wielki Post 2018, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek_i/przemowie-
nia/wpost2018-lev_01112017 (dostep 11.08.2023).
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pokazuje droge, samemu stojac w miejscu. Wychowanie to nie poka-
zywanie wartoéci, prowadzenie ku nim. Nieprzypadkowo w lacifiskim
odpowiedniku polskiego ,wychowania”, stowie educatio, znajdujemy
rdzen stowotwdrczy duco, ducere - wodzi¢, prowadzi¢*. Aby kogo$ po-
prowadzi¢ wybrana droga, trzeba go sktoni¢, by ruszyl z miejscai poda-
zyt w $lad za przewodnikiem. Rola przewodnika jest najpierw odnalez¢
miejsce, w jakim aktualnie znajduje sie wychowanek, czyli postara¢ sie
zrozumie¢ $wiat jego trosk i nature przeszkdd utrudniajacych otwarcie
na relacje z innymi, a nastepnie - w oparciu o te wiedze - doprowadzi¢
do uwolnienia ,energii kinetycznej”, ktéra stanie sie sita napedowa
ruchu ku warto$ciom odkrytym i zaakceptowanym przez wychowanka.

Zadania wychowawcy w czasach rozpadu systemu
wartosci

Nie musza to by¢, i w duZej mierze nie beda, te same wartosci, ktére
wyznaczaja strukture trosk ostatecznych wychowawcy. Ireneusz Switata
jasno formutuje najwazniejsze zadania wspotczesnej pracy wychowaw-
czej:

Zintegrowany system moralno-spoteczny i orientacja na wartosci
uniwersalne, uznawane przez cale spoleczenstwo, rozpada sie [...].
Rozbicie jednolitego systemu wartoéci oraz norm jednostkowych
i spolecznych powoduje duze konsekwencje wychowawcze. [...]
Wspblczesnie wychowanie ma pomaga¢ wychowankom w odkrywa-
niu wlasnych mozliwosci, zrozumieniu $wiata, siebie i innych ludzi
poprzez rozwdj postaw empatycznych, uczuciowosci, wrazliwosci
i nieschematycznego myslenia, a przede wszystkim na przygotowa-
niu do wilasciwego oraz odpowiedzialnego warto$ciowania i Zycia
zgodnego z wybranymi warto$ciami, ktdre nie koliduja z warto$ciami
innych ludzi®.

Celem jest zatem budzenie osobistej wrazliwo$ci na wezwanie warto-
Sci w taki sposob, by w Slad za nowym doswiadczeniem aksjologicznym,

14 W. Kopaliniski, Stownik wyrazéw obcych i zwrotéw obcojezycznych, Warsza-
wa 1968, s. 195.

15 L Switata, Wychowanie do wartosci w zmieniajacym sie $wiecie, ,Studia
Edukacyjne” 2019, 52, s. 170-171; o rozpadzie systemu wartosci pisze réwniez Ja-
nusz Nagorny: ,Kilka ostatnich lat naszego budowania spotecznosci posttotalitar-
nej ukazalo [...], iz zagubienie zmystu wartosci nie moze by¢ odniesione jedynie do
uwarunkowan plynacych z przesziosci [...]. To wspdlczesne zagubienie czlowieka
i jego sumienia jako »zmyslu warto$ci moralnych« wyznaczaja pewne zjawiska
i tendencje natury ogo6lnej. [...] Cecha charakterystyczna tego zjawiska jest z jednej
strony brak integralnej wizji zycia ludzkiego, brak sensu i celu zycia, a z drugiej
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ktére staje sie mozliwe dzieki madrej pracy wychowawczej, dokonywata
sie stopniowa przebudowa struktury trosk, pociggajac za soba transfor-
macje Ja aksjologicznego konstytuujacego tozsamos$¢ podmiotu.

Warunkiem powodzenia w realizacji tego zadania jest ukonstytuowa-
nie wspdlnej duchowej przestrzeni, ufundowanej na wartosciach, ktére
stana sie czytelne dzieki wydarzeniu bycia wobec siebie, umozliwiajacemu
zarazem bycie wobec warto$ci. To ostatnie jest bowiem zapos$redniczone
w relacjach miedzyosobowych. Wedtug J6zefa Tischnera do$wiadczenie
wartosci

budzi sie [...] wtedy, gdy czlowiek odkryje, Ze stanat przed podobnym
do siebie - drugim cztowiekiem. [...] Jai on stajemy naprzeciw siebie
o$wietleni blaskami rozmaitych wartosci, ktére wytyczaja nam $ciez-
ki ku sobie i od siebie. [...] W etyce wartoscia jest drugi czlowiek,
wartoScia jestem ja sam i warto$ciami sg rozmaite ptaszczyzny obco-
wan czlowieka z cztowiekiem™.

Nie znaczy to, ze wartoéci sa fenomenem spotecznym, zrelatywizo-
wanym do aktualnie obowigzujacego kodu kulturowego i systemu ko-
munikacji miedzypodmiotowej. Charles Taylor zauwaza, Ze pierwotnym
zrédlem wiedzy o warto$ciach sa bezposrednie intuicje moralne, ,nie-
zwykle glebokie, potezne i powszechne””. Dopiero na etapie werbali-
zacji tych intuicji ujawnia sie obecno$¢ ram pojeciowych, wypracowy-
wanych na rézne sposoby przez poszczeg6lne kultury, niezbednych do
intersubiektywnej interpretacji tresci doswiadczen aksjologicznych. Od-
powiednich ram pojeciowych dostarcza funkcjonujaca w danej formacji
kulturowej ontologia moralna'®.

Wyjaénienia Taylora nie obejmuja jednak sytuacji takiej jak dzisiej-
sza, gdy w miejsce jednej, powszechnie przyjmowanej i akceptowanej
ontologii moralnej wystepuje pluralizm aksjologiczny, w ramach ktérego
,otwieraja sie przed nami r6zne mozliwosci, [...] podazaja ku nam roz-
liczne ideologie i filozofie, by zaofiarowa¢ swoje odpowiedzi”*. To zmie-
nia sposob podejscia do zagadnienia wychowania do warto$ci. Nie moze
ono juz polega¢ na tym, by zapozna¢ wychowankéw z tezami obowiazu-
jacej ontologii moralnej i nauczy¢ ich Swiadomego budowania harmonii

- zachwiana lub nawet odrzucona obiektywna hierarchia wartoéci” - J. Nagorny,
Wychowanie do wartosci, Lublin 2012, s. 88.

16 J. Tischner, Etyka warto$cii nadziei, [w:] J. Tischner, J. A. Ktoczowski, Wobec
warto$ci, Poznan 2001, S. 9.

17 Ch. Taylor, Zrédta podmiotowoéci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej, przet.
Marcin Gruszczynski i in., Warszawa 2001, s. 13.

18 Tamze, s. 14.

19 O Wydawcy, [w:] J. Tischner, J.A. Kloczowski, Wobec wartosci..., s. 6.
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miedzy osobistymi do$wiadczeniami aksjologicznymi a kulturowo osa-
dzonymi, uniwersalnymi wzorcami mys$lenia moralnego. Zamiast tego
potrzebny jest namyst nad tym, jak w obliczu chaosu aksjologicznego
generowanego przez permisywna kulture odnalez¢ i wypracowaé trwa-
ty fundament w postaci systemu poje¢ i objasnieni, pozwalajacych in-
terpretowa¢ doswiadczane przez podmiot wartosci, formutowaé osady
aksjologiczne i podejmowaé wilaSciwe wybory moralne. Jest to to tym
trudniejsze, ze w zyciu codziennym wiekszo$¢ doswiadczen aksjologicz-
nych gubi sie w gaszczu szczegdétdw i zostaje przystoniete prozaiczna
troska o najblizsze potrzeby. Mlody cztowiek, niewprawiony w prowa-
dzeniu konwersacji wewnetrznej z uzyciem ram pojeciowych pozwa-
lajacych interpretowaé przezywane spontanicznie troski, chcac podjac
trafna decyzje moralna, staje przed niemal niewykonalnym dla siebie
zadaniem. Moze sie to zmieni¢, jesli spotka na swej drodze madrego wy-
chowawrce.

Spotkanie i rozporzadzalnos¢é

Praktycznym wyrazem madrosci wychowawcy jest postawa, ktora Jerzy
Bukowski opisuje jako ,,rozporzadzalno$¢”2°. Méwiac skrétowo, polega
ona na gotowosci wejécia w wydarzenie spotkania z drugim cztowiekiem,
gdy zdarzy sie po temu okazja. Mowa o spotkaniu w sensie nadanym
temu stowu przez filozofie*! - takim, gdzie miedzy uczestnikami wytwa-
rza sie specyficzna przestrzen, w ktorej ,oczyszcza sie” doSwiadczenie
wartosci*. Po to, aby - jak pisze Bukowski - ,nie zaprzepasci¢ zadnej
szansy”® rzeczywistego spotkania, niosacego potencjat duchowej prze-
miany, powinno by¢ spelnionych kilka niezbednych warunkéw. Pierwszy
z nich to bezwarunkowa akceptacja: najpierw nalezy pozwoli¢ drugiemu
by¢ soba*, by w spotkaniu mogtly odstoni¢ sie troski, obawy i nadzieje
uczestnikéw. Tu jeszcze nie miejsce na osady, oceny i roszczenia pod ad-
resem drugiego. Atmosfera prawdziwego spotkania to bezpieczenistwo,
dazenie do wzajemnego zaufania i nienarzucanie wlasnych punktéw
widzenia. Odbiega to zdecydowanie od standardéw codziennych relacji.

20 J. Bukowski, Zarys filozofii spotkania, Krakéw 1987, s. 240-246.

21 A. Wegrzecki, Wokét filozofii spotkania, rozdz. Il - Spotkanie we wtasciwym
znaczeniu, Krakow 2014, s. 25-38.

22 O unikalnym rodzaju przestrzeni, jaka wytwarza sie miedzy czlowiekiem
a czlowiekiem w rezultacie wydarzenia spotkania, pisze M. Buber, Problem czlo-
wieka, przel. R. Reszke, Warszawa 1993, s. 128-131; aksjologiczna analize owej prze-
strzeni przeprowadza J. Tischner, Filozofia dramatu, Krakéw 1998, s. 269-290.

23 J. Bukowski, Zarys filozofii ..., s. 239.

24 Zob. C. Rogers, Sposob bycia, przel. Maciej Karpinski, Poznan 2002.
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Dlatego tym cenniejsza jest chwila, gdy uda sie przezwyciezy¢ pokuse
oceniania i krytykowania i przyja¢ postawe otwarta.

Otwarto$¢ oznacza réwniez rezygnacje z realizacji wczeéniej przy-
jetego scenariusza, zaktadajacego dojscie do z géry zatozonych rezulta-
tow. Zbyt wielkie jest wowczas ryzyko, Ze spotkanie przemieni sie w se-
ans jalowego pouczania, gtuchego na autentyczne troski i rzeczywiste
potrzeby rozméwcy. Prawdziwe owoce spotkania rzadko odpowiadaja
uprzednim oczekiwaniom - tym wieksza przeto ich wartos¢.

Otwartosci sprzyjaja lojalno$¢ i dyskrecja. Spotkany musi wiedzie¢,
Ze nie zostanie zdradzony, wySmiany, ponizony ani zlekcewazony, gdy
w dobrej wierze powierzy drugiemu swoje troski. Ma prawo oczeki-
wad, ze jego racje (czyli wg Margaret Archer - ,refleksyjne komentarze
do trosk”*®) zostana wziete pod uwage nawet w sytuacji ostrej réznicy
zdan, a same troski beda potraktowane z szacunkiem i zrozumieniem
dla indywidualnej odrebnosci i, by¢ moze, odmiennej wrazliwos$ci emo-
cjonalnej.

Dialog egzystencjalny

Na fundamencie spotkania w duchu rozporzadzalno$ci moze narodzié
sie dialog egzystencjalny®®, w ktérym mozna juz podda¢ wspélnej (nie-
jednostronnej!) ocenie i weryfikacji wniesiona w przestrzen dialogu
strukture trosk oraz nadbudowany na niej stosunek do wartoéci. Dialog,
podobnie jak spotkanie, takze ma swoje wymagania. Obie strony, nawet
jesli sa nimi mistrz i uczen, zajmuja réwna pozycje w odniesieniu do
przedmiotu dialogu. Celem nie jest przekonanie rozmoéwcy za pomoca
niezbitych argumentéw lub niekwestionowalnego autorytetu, lecz
rozja$nienie jego sytuacji egzystencjalnej i poddanie jej nieuprzedzo-
nemu ogladowi. Wymaga to taktu i glebokiej znajomosci ludzkiej na-
tury w calej jej ztozonoscii réznorodnosci. W takim dialogu kazda ze

25 M. Archer, Czlowieczeristwo..., s. 230-231; o specyficznej zdolnosci cztowieka
do refleksyjnego przepracowywania wtasnego zycia emocjonalnego pisal réwniez
Taylor: ,,cztowiek nie jest zwierzeciem, ktéremu dodano racjonalno$¢; przeciwnie:
jest gleboko swoista caloScia, gdzie refleksyjna $wiadomo$¢ zdolna jest zmienic¢
wszystko: uczucia, pragnienia, a nawet instynkt samozachowawczy” - Ch. Taylor,
Hegel and Modern Society, Cambridge 1979, s. 19; cytuje w przekladzie Agaty Bie-
lik-Robson za: A. Bielik-Robson, Wstep, [w:] Ch. Taylor, Zrédla podmiotowosci...,
XXVIIL.

26 Dialog egzystencjalny jako specyficzna forme relacji dialogicznej, wyrédznia-
jaca sie spoéréd innych form, takich jak dialog sokratejski lub dialog intelektualny,
charakteryzuje blizej A. Pobojewska, Edukacja do samodzielno$ci. Warsztaty z do-
ciekarn filozoficznych. Teoria i metodyka, £6dZ 2019, s. 102-106.
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stron lepiej poznaje siebie sama® i kazda uzyskuje szanse osobistego
rozwoju dzieki rozwinieciu sztuki autointerpretacji*® przy uzyciu nowo
nabytych ram pojeciowych i kompetencji jezykowych, wzbogacajacych
,stownik finalny”?9, jakim postuguje sie podmiot w konwersacji we-
wnetrznej i w komunikacji z otoczeniem.

Rezultatem ,dialogicznego rozjasnienia” nie musi by¢ pelne poro-
zumienie co do interpretacji sytuacji egzystencjalnej ani tym bardziej
uzgodnienie ocen. W praktyce pedagogicznej niejednokrotnie docho-
dzi do ,dialogu niekonsensualnego”3°, ktéry zamiast synchronizacji
stanowisk przynosi mozliwo$¢ samodzielnego dostrzezenia, zrozumie-
nia i przepracowania elementéw wlasnej postawy wprowadzajacych
najwieksze zakt6cenia w procesy autokreacjii w relacje z otoczeniem.

Odtoz ten artykuti zrob co$ dobrego

Zdarza sie réwniez, i to coraz czesciej, ze w obrebie spotkania zaist-
nieja okolicznosci, w wyniku ktérych dialog stanie sie praktycznie nie-

27 Zob. A. Wegrzecki, O poznawaniu drugiego cztowieka, Krakéw 1992; w roz-
dziale Odkrycie siebie i ksztattowanie siebie autor pisze m.in.: ,W kontakcie z dru-
gim czlowiekiem dochodzi do manifestowania - szczeg6lnie intensywnego w nie-
ktorych typach spotkan i w niektérych ich fazach - wlasnego bytu cztowieka. [...]
Poznanie drugiego daje sposobno$¢ rozpoznania owego ontycznego samookresle-
nia, a wiec uzyskania samookre$lenia pod wzgledem poznawczym. Samopoznanie
wigze sie bowiem z poznawaniem drugiego” (s. 129).

28 Agata Bielik-Robson, powolujac sie na Taylora, zauwaza: ,Sednem [...] wie-
lowatkowej narracji Taylora [...] jest przeSwiadczenie, ze »czlowiek jest zwierze-
ciem dokonujacym autointerpretacji«: zwierzeciem, ktérego tozsamos$¢ zalezna jest
od sposobu, w jaki pojmuje on sam siebie” - A. Bielik-Robson, Wstep, [w:] Ch. Tay-
lor, Zrédla podmiotowodci..., XXIIL.

29 ,Stownik finalny” to zaséb sléw i towarzyszacych im przedstawien, wy-
obrazen i prze$wiadczen oraz indywidualny styl formulowania my$li, nieodtacznie
zwigzany z jednostkowym podmiotem i wspdtkonstytuujacy jego tozsamos¢; zob.
R. Rorty, Przygodno$é¢, ironia, solidarno$¢, przet. W. Popowski, Warszawa 2009,
S.25-261 121-123.

30 L. Koczanowicz, Polityka dialogu. Demokracja niekonsensualna i wspél-
nota krytyczna, Warszawa 2015, S. 193; autor pisze: ,uwazam, zZe demokracja
niekonsensualna moze by¢ »trzecia droga« pomiedzy antagonistycznym a dialo-
giczno-konsensualnym pojmowaniem demokracji. Punktem wyjécia mojego rozu-
mowania jest teza, ze dialog demokratyczny moze prowadzi¢ do rozumienia, ale
niekoniecznie do porozumienia. [...] Przyjmowanie roli innego [...] nie oznacza, ze
musimy sie z innym zgadzaé; oznacza raczej, ze jesteémy zdolni do patrzenia na
$wiat jego oczami” (s. 193-198); rozwijana przez autora na gruncie filozofii polity-
ki kategorie dialogu niekonsensualnego mozna réwniez rozpatrywaé w obszarze
filozofii i pedagogiki dialogu.
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mozliwy. Przeszkoda moze by¢ np. niesp6jno$¢ kodéw kulturowych,
w obrebie ktorych funkcjonuja rozméwcy?, lub wystepowanie ktéregos
z czynnikéw uniemozliwiajacych rozmowe, o jakich pisat Hans-Georg
Gadamer3*. Tam, gdzie mowa jest przeszkoda w porozumieniu, narze-
dziem moze sta¢ sie czyn. Inicjowanie dziatan spotecznych, niosacych po-
moc konkretnym osobom lub placéwkom opiekunczym, w ktére mozna
zaangazowa¢ mlodziez w spos6b bezpieczny i odpowiedzialny, stwarza
mozliwoé¢ realnych osiggnie¢ wychowawczych, czesto przekraczajacych
pierwotne nadzieje i wyobrazenia. Racje ma bowiem Charles Taylor,
twierdzac, ze wsrdd zasobow duchowych cztowieka plasuje sie zdolno$¢
do ,silnych warto$ciowan”3, ktore ,pociagaja za soba rozrdéznienia na
to, co stuszne i niestuszne, lepsze i gorsze, wyzsze i niZzsze”, pozostajac
pierwotne i niezalezne w stosunku do owych rozréznien3. Zdolnos¢ ta,
bedaca niczym innym niz pierwotna wrazliwoécia na dobro i réwnie
pierwotna odraza wobec zta, ujawnia sie w duszy ludzkiej wéwczas, gdy
pojawia sie spontaniczna okazja, by rozsmakowac sie w czynieniu dobra
bliZniemu.

O tak wlasnie rozpoczetej, glebokiej przemianie duchowej bohatera,
zainicjowanej przez dyskretna i delikatna, lecz imponujaco konsekwent-
na inspiracje wychowawcza ksiedza Jana Kaczkowskiego, opowiada film
Johnny*. O skutecznoSci postawy, polegajacej na zastapieniu dziatania
stowem przez wspdlne czynienie dobra, opowiada z kolei ksiazka Siostry

31 Moéwit o tym prof. Jan Miodek podczas wyktadu Polszczyzna najmtodszych
pokoleri, wygltoszonego 12.01.2012 r. w sali Rady Wydzialu Filologicznego Uniwer-
sytetu Slaskiego; zob. https://www.youtube.com/watch?v=1LKIXsd6kh8 (dostep
16.08.2023).

32 H.-G. Gadamer, Die Unfédhigkeft zum Gespréch, [w:] tegoz, Gesammelte Wer-
ke, Bd. 2, Hermeneutik II, Wahrheit und Methode: Ergdnzungen, Register, Tiibingen
1986, s. 207-215; przektad polski: H.-G. Gadamer, Niezdolnos$¢ do rozmowy, przet.
B. Baran, ,Znak” 1980, 3, s. 369-376.

33 Ch. Taylor, Zrédta podmiotowosci..., s. 12; por. Ch. Taylor, What is Human
Agency?, [w:] Philosophical Papers, t. I - Human Agency and Language, Cambridge
1985, s. 74. )

34 Tenze, Zrédla podmiotowosci..., s. 12; na s. 910 swego dzieta autor doda-
je: ,Jako spadkobiercy tego rozwoju [nowozytnych koncepcji moralnych - przyp.
K.W.] szczegdlnie mocno czujemy potrzebe uniwersalnej sprawiedliwosci i czy-
nienia dobra”.

35 Johnny - film polski, rez. D. Jaroszek, scen. M. Kraszewski, dystryb. Next
Film, premiera 12.09.2022 r., w roli gléwnej D. Ogrodnik, https://player.pl/filmy-
-online/johnny,247128?saids=58700008212765782_p74631293605&gclid=CjwK-
CAjws_GmBhBIEiwA5QSMxFViGXk_xahzaeYx3JHWT10ETigOMZorsgi-auKMBAm-
7SkcUL5bqyBoCXMoQAvVD_BwE&gclsrc=aw.ds (dostep: 16.08.2023).
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Malgorzaty Chmielewskiej Od#6z te ksiazke i zréb co$ dobrego. W roz-
dziale zatytutowanym Spotkanie autorka pisze:

Widziatam kiedy$ zdjecie, przedstawiajace uposledzonego hinduskie-
go chiopca, ktéremu stary czlowiek grat na flecie. Daje sobie gtowe
uciaé, ze [...] tym, co chcial przekaza¢ temu dziecku, byta mitos¢. Dla-
tego nasze spojrzenie na $wiat musi by¢ spojrzeniem poszukujacym
spotkania. [...] Takich spotkan, ktére zmienily zycie ludzi, jest w hi-
storii bardzo duzo. [...] To dziala w dwie strony. Spotkanie z drugim
cztowiekiem ma przede wszystkim stworzy¢ sfere piekna i harmonii.
Ale rownocze$nie ma pomoéc drugiemu cztowiekowi wzrasta¢ w mito-
§ci. Na tym polega mito$§¢é°.

Zakonczenie

Mtodziez jest przyszloscia $wiata - powtarzal wielokrotnie Jan Pawet
II. To, w jakim kierunku podazy przyszlty $wiat, gdy odpowiedzialno$¢
za jego dalszy rozwdj przejmie obecne mtode pokolenie, w niematym
stopniu zalezy od pracy wychowawczej, ktéra toczy sie dzi§ wszedzie
tam, gdzie doro$li chca przekaza¢ miodym swoja wiedze, doswiadcze-
nie i wartosci. Nietatwo znaleZ¢ przyklad pracy bardziej niewdziecznej
i bardziej brzemiennej w dalekosiezne skutki - dalekosiezne, gdyz efek-
ty wychowania ujawniaja sie dopiero po latach i trwaja do korica zycia,
przynoszac czasem chwate, a niekiedy wstyd i zazenowanie. Rzadko
zdajemy sobie sprawe, jak wiele w zyciu czlowieka zalezy od tego, kim
byli jego wychowawcy - jakie wartosci wnie$li w indywidualne Ja aksjo-
logiczne, jakie postawy uksztaltowali, jakie $lady pozostawili w sercu,
umysle i duszy wychowanka. W tym kontekscie warto poddac reflek-
sji przede wszystkim te okoliczno$¢, ze najskuteczniejsza droga trwa-
tego i przynoszacego pozytywne efekty dzialania wychowawczego jest
spotkanie, a tam, gdzie uda sie przezwyciezy¢ przeszkody i negatywne
uwarunkowania, tam z pomoca przychodzi rowniez dialog.

36 M. Chmielewska, B. Strzelczyk, P. Zytka, Odléz te ksiazke i zréb coé dobrego,
Krakéw 2017.
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Rola spotkania i dialogu w wychowaniu do wartosci w perspektywie
realizmu krytycznego Margaret Archer

Streszczenie

Czasy, w jakich zyjemy, charakteryzuja sie brakiem konsensusu co do statu-
su wartoéci moralnych oraz sposobu ich hierarchicznego uporzadkowania.
Zmienit sie tez stosunek do wartosci - coraz czeSciej sa one postrzegane jako
niezobowiazujace sugestie, pozbawione mocy imperatywnej. W takich uwarun-
kowaniach kulturowych szczegdlnie trudnym zadaniem staje sie wychowanie
mtodych ludzi do poszanowania wartosci oraz konsekwentnego kierowania sie
w zyciu $wiadomie przyjetymi zasadami moralnymi. Od wychowawcy oczekuje
sie poglebionej znajomosci ludzkiej natury w catej jej ztozonoéci i réznorodno-
§ci, umiejetnosci realistycznej oceny sytuacji wychowawczej oraz otwartosci na
spotkanie i partnerski dialog z wychowankami. Artykut ukazuje warto$ciowe
inspiracje, jakie mozna wywie$¢ z realistycznej antropologii Margaret Archer,
a nastepnie przedstawia reinterpretacje wywiedzionych tez w perspektywie
refleksji aksjologicznych Jézefa Tischnera, wzbogacona o najwazniejsze ele-
menty charakterystyki nowoczesnej podmiotowoéci dokonanej przez Charlesa
Taylora. Zawarta w zaprezentowanych zrédlach wiedza o czlowieku, o moty-
wach jego dziatania wynikajacych z uksztaltowanej przez dotychczasowe do-
$wiadczenia zyciowe struktury trosk, o powszechnej sktonnosci do niedostrze-
gania rzeczywistego zakresu podmiotowego sprawstwa pomimo ograniczen
stwarzanych przez ramy struktury spotecznej, o relacji miedzy subiektywnie
przezywanymi troskami a refleksyjnie uksztaltowanym stosunkiem do warto-
§ci, o nie zawsze uSwiadamianym, lecz stale obecnym ponadkulturowym Zré-
dle pierwotnych intuicji moralnych i réznorodnosci sposobéw ich interpretacji
przy uzyciu ram pojeciowych wypracowanych w obrebie ontologii moralnej, be-
dacej cze$cia dziedzictwa kulturowego oraz o powszechnym zagubieniu w nad-
miarze nieuporzadkowanych informacjii sprzecznych wzorcédw postepowania,
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powinna stac sie istotna czes$cia wyposazenia intelektualnego wychowawcy. Na
fundamencie tej wiedzy bedzie on wiasciwie przygotowany do roli inspiratora
i animatora spotkan z poszukujacymi sensu i celu zycia mtodymi ludZzmi. Jed-
na z form spotkania, umozliwiajaca odstoniecie i rozjasnienie indywidualnej
struktury trosk, jest dialog egzystencjalny; inna, réwnie wartoSciowa - wsp6lne
dzialanie dla dobra konkretnych o0s6b lub niosacych pomoc instytucji.

Stowa kluczowe: wychowanie, wartosci, realizm krytyczny, spotkanie, dialog

Krzysztof Wieczorek - prof. dr hab., Instytut Filozofii, Uniwersytet Slaski. Sty-
pendysta Katholischer Akademischer Auslander-Dienst, Freiburg im Breisgau.
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The role of encounter and dialogue in value education.
From the perspective of Margaret Archer’s critical realism

Abstract

The times we live in are characterized by a need for more consensus on the sta-
tus of moral values and how to organize them hierarchically. Attitudes to values
have also changed - they are increasingly seen as non-committal suggestions
devoid of imperative power. In such cultural conditions, raising young people
to respect values and consistently follow consciously accepted moral principles
in life becomes a challenging task. The educator is expected to have an in-
depth knowledge of human nature in all its complexity and diversity, the ability
to realistically assess the educational situation, and openness to meeting and
partner dialogue with his pupils. The article shows the valuable inspirations
that can be derived from the realistic anthropology of Margaret Archer. Then
it presents a reinterpretation of the derived theses from the perspective of the
axiological reflections of Jozef Tischner, enriched by the essential elements of
the characterization of modern subjectivity made by Charles Taylor. Contained
in the presented sources is the knowledge of man, of the motives of his actions
resulting from the structure of concerns shaped by past life experiences, of the
common tendency to underestimate the actual scope of subjective causation
despite the limitations created by the framework of the social structure, of the
relationship between subjectively experienced concerns and reflectively formed
attitude to values, about the not always realized but ever-present cross-cultural
source of primary moral intuitions and the variety of ways of interpreting them
using the conceptual framework developed within the moral ontology, which
is part of the cultural heritage, and about the common confusion in the ex-
cess of disordered information and contradictory patterns of behaviour, should
become an essential part of the educator’s intellectual equipment. Based on
this knowledge, he will be adequately prepared for inspiring and animating
meetings with young people seeking meaning and purpose in life. One form
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of discussion, which makes it possible to unveil and illuminate the individual
structure of concerns, is existential dialogue; another, equally valuable, is joint
action for the benefit of specific individuals or aiding institutions.

Keywords: education, values, critical realism, encounter, dialogue
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U zrodet prawa naturalnego - uwag kilka

Od zamierzchtej starozytnosci wiadomo, ze nie da sie zorganizowac
spoteczenstwa bez prawa stanowionego, zwanego takze prawem pozy-
tywnym. Ludzie zazwyczaj godza sie na poddawanie swojego dzialania
takim prawom. Stanowi je suweren: w przeszlosci panujacy nad dana
spolecznoscia ksiaze, krél, cesarz, we wspolczesnych demokracjach
twérca prawa pozytywnego sa parlamenty, ciala ustawodawcze, ztozone
z wybranych przedstawicieli suwerena, czyli obywateli danego narodu
(spoteczenstwa). Wspodtczesne parlamenty narodowe i ponadnarodowe
(np. Parlament Europejski) tworza coraz wieksze ilosci ustaw, ktore re-
guluja rézne dziedziny publicznej aktywnosci obywateli. Takie regulacje
w coraz wiekszym stopniu ograniczaja wolno$¢ pojedynczych ludzi oraz
réznych zorganizowanych grup spotecznych. W wiekszosci przypadkéw
(nie we wszystkich) jest to przyjmowane ze zrozumieniem, wszak ludzie
na ogdt zdaja sobie sprawe z tego, jakie zagrozenie dla zycia spotecznego
pociaga za soba anarchia, ktéra bylaby skutkiem braku prawnych uregu-
lowan okre$lonych dziedzin Zycia. Ale z drugiej strony czy relatywizacja
waznos$ci prawa stanowionego réwniez nie prowadzi do anarchii, cho¢
w dluzszej perspektywie czasowej?

Swego czasu Leo Strauss (1899-1973)' zauwazyl, ze w Niemczech
pojecia ,prawo naturalne” i ,natura ludzka” staly sie catkowicie nie-
zrozumiate. Odrzucajac pojecie prawa naturalnego - powolywal sie przy
tym na filozofa Ernsta Troeltscha (1865-1923) - niemiecka myS$l ,wy-
tworzyla zmysl historyczny”, co ostatecznie doprowadzito do nieogra-

1 Amerykanski filozof polityki, urodzony sie w Niemczech, w ortodoksyjnej ro-
dzinie zydowskiej. W 1921 r. obronit prace doktorska, napisana pod kierunkiem Ern-
sta Cassirera. P6zniej stuchat wyktadéw Husserla, Heideggera, Rosenzweiga, Ben-
jamina i Arendt. W 1932 r., tuz przed objeciem wtadzy przez Hitlera, wyjechat do
USA, gdzie przebywat do korica zycia.
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niczonego relatywizmu?. Strauss konkludowat: ,To, co doé¢ doktadnie
charakteryzowalo niemiecka mys$l dwadzieScia siedem lat temu3, mo-
globy, ogdlnie rzecz biorac, odnosi¢ sie obecnie do mysli zachodniej”.
Dlatego Strauss postulowal powrét do prawa naturalnego, gdyz w jego
rozumieniu jest ono réwnie potrzebne dzi$, jak bylo wazne i potrzebne
przez cate wieki i tysiaclecia. Bo jesli sie go odrzuca, to wtedy wszelkim
prawom pozytywnym, stanowionym przez ustawodawcéw krajowych,
przypisuje sie najwyzszy priorytet, ktérego one nie powinny mieé. Gdyz
z tego powodu w tych panistwach nie istnieje zadne wyzsze prawo, ktére
mogtloby te pierwsze osadzi¢, zwlaszcza wtedy gdy sa postrzegane jako
niesprawiedliwe. Idealy legislacyjne r6znych krajow i cywilizacji sta-
wiane s3 na tym samym poziomie, jako jednakowo uprawnione i uspra-
wiedliwione. To relatywizuje rowniez zasady etyczne stojace u podstaw
takiej legislacji. Dlatego, jeSli zasady etyczne i prawne ,nie majq innego
uzasadnienia, oprécz naszego $lepego wyboru, woéwczas dopuszczalne
jest wszystko, czego czlowiek sie podejmie. Wspélczesne odrzucenie
prawa naturalnego prowadzi do nihilizmu, co wiecej jest identyczne
z nihilizmem”>.

Zrozumiale sg wiec stowa wloskiego filozofa Giorgio Del Vecchio,
ktéry definiowat prawo nastepujaco: ,Prawo to obiektywna koordyna-
cja mozliwych dziatann miedzy wieloma podmiotami, zgodnie z zasada
etyczna, ktoéra je okreéla, wykluczajac przeszkody”®. Dzieki regulacjom
prawnym konkretne jednostki moga dziala¢ bez przeszkdéd, w sposdb
wolny w takim zakresie, w jakim w danej sytuacji pozwala na to prawo.
Chodzi tu oczywiScie o wolno$¢ zewnetrzna. Nie jest to tylko okreSlenie
negatywne, gdyz regulacje prawne pozytywnie pozwalaja jednostkom
ze sobg wspdétpracowaé i harmonizowac swoje dzialania dla jakiego$
wspoélnego dobra.

Niemniej jednak latwo sobie wyobrazi¢, Ze takie regulacje prawne,
usuwajac przeszkody, moga zaprowadzaé porzadek w spoleczenistwie
réwniez w taki sposdb, ze stabsze grupy zostana poddane interesom
i potrzebom grup silniejszych. W historii powszechnej znajdujemy dos¢
przyktadéw na to, jak byto tworzone prawo przez tych, ktoérzy posiadali
wladze. Regulacje prawne zwiazane z odpowiednimi sankcjami karnymi

2 Ernst Troeltsch o naturalnym prawie i ludzko$ci w: O. Gierke, Natural Law
and te Teory of Society, przet. E. Barker, Cambridge 1934, s. 202-222.

3  Strauss pisat te stowa w 1952 1.

4 L. Strauss, Prawo naturalne w $wietle historii, przel. T. Gorski, Warszawa
1969, s. 9.

5 Tamze, s. 10, 12.

6 G. Del Vecchio, Lezioni di filosofia del diritto, Mediolan 1965, s. 230.
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stawaly sie Zrédiem opresji dla catych warstw spotecznych, ktére nie
mialy udziatu w sprawowaniu wiladzy. By takie legislacyjne naduzycia
ograniczy¢ (ich catkowita eliminacja nie wydaje sie mozliwa w zadnym
ustroju), prawo stanowione winno by¢ ufundowane (choéby czeScio-
wo) na takiej etyce normatywnej, ktéra posiada nierelatywne Zrédia.
Te ostatnie nie moga by¢ rezultatem jakiego$ kompromisu spolecznego,
ugody czy umowy, lecz winny wyrasta¢ z rzeczywistosci czlowieka jako
czlowieka. Czym wiec miatyby by¢ owe zrédia? Jak je uchwyci¢? Jak je
opisa¢? Wypada sie nad tym zastanowic.

Wspomniany Del Vecchio méwi o zasadzie etycznej, ktéra jest obecna
w definicji prawa stanowionego. Jesli prawo to nie ma charakteru abso-
lutnego, to moze ono by¢ dowolnie wiele razy zmieniane, modyfikowane
przez taka czy inna wiekszo$¢ ustawodawcza. Obecno$¢ zasady etycz-
nej musi wiec ogranicza¢ jego relatywnos¢. Jesli ustawodawcy nie maja
(lub nie chca mieé) $wiadomosci jej koniecznosci, to mozna stusznie
uwazad, ze prawo przez nich stanowione stuzy jedynie interesom tych,
ktorych owa ustawodawcza wiekszoS¢ reprezentuje. Wtedy istnieje real-
ne zagrozenie, ze takie prawo daje przywileje jednym grupom interesu
kosztem innych. By tak nie byto, musi ono mie¢ twardy rdzen, owa zasa-
de etyczna, ktoéra jest oparta na doSwiadczeniu sprawiedliwoséci. Z tego
podstawowego doswiadczenia dostepnego wszystkim ludziom wyrasta
lepiej lub gorzej zwerbalizowane kryterium sprawiedliwosci. Méwi sie
wiec o réwnos$ci wobec prawa wszystkich obywateli, co jest zgodne z po-
wszechnym Zadaniem, aby ono nikogo nie faworyzowato, nie stwarzato
przywilejow dla jakich$§ wybranych grup zawodowych, klas i warstw:
spotecznych, finansowych, gospodarczych czy politycznych. Prawo sta-
nowione ma by¢ rowne dla wszystkich i by¢ jednakowo egzekwowane
przez organa wykonawcze w panstwie. Przyjmowane ustawy z definicji
winny by¢ sprawiedliwe dla wszystkich obywateli w jednakowym stop-
niu’. By to bylo mozliwe, przyjmowane ustawy, regulacje prawne musza
by¢ oparte na gltebszym rozumieniu prawa, ktére ma bezposredni zwia-
zek z wyzej okres$lona (wstepnie) sprawiedliwos$cia. Ten zwiazek zostat
juz dostrzezony w starozytnosci przez prawnika rzymskiego Ulpiana
(ok. 170-228). Wedlug niego taciiska nazwa prawa (ius) wywodzi sie
Z nazwy ,sprawiedliwo$¢” (iustitia). Nomen iuris est a iustitia deri-
vatum®. W podobnym duchu wypowiada sie zyjacy kilkaset lat pézniej
$w. Izydor z Sewilli (560-636), ktéry wrecz utozsamia prawo z tym, co

7 Wyjatek stanowi takie czy inne ograniczenie praw obywatelskich wynikajace
z wyrokéw sadowych.

8 Ulpianus, Institutiones, 1, 1, Lipsk 1840. Lac. - nazwa prawa pochodzi ze
sprawiedliwosci.
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sprawiedliwe. Tus autem est dictum, quia iustum est®. Podobnego utoz-
samienia dokonuje $w. Tomasz z Akwinu (1225-1274), ktoéry stwierdza
wprost: ius sive iustum®. Tym, co sprawiedliwe (iustum), jest co$ row-
nego (quoddam aequale), a zarazem jest pewnym S$rodkiem (quoddam
medium)* pomiedzy skrajno$ciami.

Rozwazajac sens okre$len ,prawo”, ,sprawiedliwo$é”, ,to, co spra-
wiedliwe (iustitia, iustum), mozemy zauwazy¢, Zze mamy tu do czynienia
z subiektywnym (odpodmiotowym) sensem prawa i z sensem obiektyw-
nym (odprzedmiotowym). Innymi stowy, chodzi o do$wiadczenie spra-
wiedliwosci, ktére ma lub moze posiada¢ kazda jednostka, oraz o obiek-
tywnie zdefiniowane pojecie sprawiedliwoéci. W pierwszym przypadku
mowi sie czesto o poczuciu sprawiedliwoéci. Wyraza sie ono w tym, Ze
dziatania o charakterze moralnym dotyczace nas, a takze innych oséb,
z tatwoscia potrafimy ocenia¢ jako sprawiedliwe lub niesprawiedliwe,
stuszne lub niestuszne. Wiemy, kiedy nas kto$ w jaki§ sposéb krzyw-
dzi, co§ nam zabiera, w czyms$ uszczupla itd. Potrafimy to takze dostrzec
u innych. Do$wiadczamy poczucia sprawiedliwosci niezaleznie od tego,
czy posiadamy dobrze zdefiniowane pojecie sprawiedliwoéci, czy nie.
Innymi stowy, poczucie sprawiedliwosci funkcjonuje w nas niezaleznie
od tego, jaka posiadamy wiedze etyczna w zakresie problematyki spra-
wiedliwosci.

Subiektywny aspekt prawa naturalnego

W sensie subiektywnym sprawiedliwoé¢ to trwata dyspozycja do doko-
nywania sprawiedliwych czynéw, lecz takze do dokonywania ich etycz-
nej oceny. Wiedziat o tym $w. Augustyn (354-430), analizujac rzecz
w traktacie O Tréjcy Swietej. Pod stowem ,sprawiedliwo$¢” rozumiat on
pewna wrodzona zdolno$¢, ktdra, jako jedna z ,,niezmiennych regul” (re-
gulae immutabiles), pozostawala jakby na ,dnie” ludzkiej duszy. Spra-
wiedliwoé¢ to wrodzone pojecie (notitia), ale takie, ktore jest pozbawio-
ne tresci, jest czysta forma'3. Mozna ja nazwaé jednym z wewnetrznych
kryteriéw dzialania i oceny tego dzialania. W wymienionym traktacie

9 Izydor z Sewilli, Etymologiae, V, 3, PL LXXXII, 199, Paryz 2012. Eac. - moéwi
sie za$, Ze jest to prawo, poniewaz jest sprawiedliwe.

10  Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 11-11, q. 57, a. 2, 3, 4, Rzym 1953.
Eac. - prawo czyli to, co sprawiedliwe.

11 Sprawiedliwe, stuszne, wlasciwe, odpowiednie, stosowne, trafne, uzasad-
nione, usprawiedliwione.

12 Tomasz, In V Ethic., lect. 4, n. 933, Rzym 1969.

13 Sw. Augustyn, De Trinitate, XIV, 15, 21. PL 42, Paryz.
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Augustyn szczeg6towo analizuje te wrodzone formy, ktére sa do odkry-
cia w catozyciowym procesie poznawania samego siebie.

Swiety Augustyn nie byt pierwszym filozofem, ktéry zajat sie tym
problemem. Wyprzedzili go starozytni Rzymianie, a wsrdd nich filozof
Taczacy poglady stoickie z akademickim sceptycyzmem - Marek Tuliusz
Cycero (103-43 przed Chr.). Zauwazyl on, Zze prawo natury (ius natura-
le) nie jest rezultatem ludzkich mnieman czy wyobrazen, lecz jest ,,pew-
na wrodzona sita” (quaedam vis innata), ktéra ujawnia sie - jak on to
okreslit - pod postacia potrzeb religijnych, zyczliwosci, prawdy, ale takze
checi do$wiadczania szacunku, oraz potrzeby odwetu. Abstrahujac od
tego ,,spisu” dosy¢ przypadkowo wybranych zasad prawa naturalnego,
trzeba podkresli¢, Zze Cycero zwraca uwage na istotna kwestie. Owo su-
biektywne ius to nie jakie$ gleboko ukryte prawdy, biernie zalegajace
nieSwiadomos¢, lecz pewne wrodzone sity, ktére w $wiadomosci daja
o sobie znaé. Co wiecej, Cycero idzie krok dalej i odréznia subiektyw-
ne ius od obiektywnego lex. To ostatnie prawo to wyrazone w stowach,
zobiektywizowane w umysle zasady odpowiadajace owym wrodzonym
silom. Te ostatnie Cycero przywotuje z pomoca kilku metafor. Pisze
o ,$wietle naturalnym” (lumen naturale), ,$wietle natury” (lumen na-
turae), ,glosie prawdy” (vox veritatis) czy cnotach, ktérych ,iskierki”
(scintillae, igniculi) mozemy zaobserwowac juz u dzieci*.

Subiektywne ius, przetozone na obiektywne zasady prawa pisanego,
sa juz intersubiektywnie wazne dla innych jednostek, dla catych ludzkich
spoleczenistw, ktére winny je zachowywac'. Dlatego u Cycerona ius na-
turale poprzedza lex naturalis w tym sensie, Ze to pierwsze jest pierwot-
ne w stosunku do drugiego. Ius naturale to wewnetrzne do$wiadczenie
prawa naturalnego, ktoére dla jednostki jawi sie jako ,,najwyzszy rozum”
(ratio summa), ktory przynalezy ludzkiej naturze. Nawiasem moéwiac, ta
mys$l pojawita sie juz u Platona, cho¢ w nieco innej formie. Autor Praw
uzywa tutaj okreslenia orthos logos (0pBog Adyog)*, ktére w wersji pol-
skiej oddaje sie czesto jako ,prawy rozum”. Ten rozum (ratio) jest stusz-
ny, prawy, gdyz przenika cata duchowa nature czlowieka. Pierwotnie nie
jest to jaka$ racjonalna koncepcja, teoria, system, lecz pewna wrodzona

14  Marcus Tulius Cicero, Tusculanae Disputationes, 111, 1, 2; Lipsk 1850; De
Finibus bonorum et malorum, V, 15, 43; V, 21, 59, Cambridge 1876.

15  Marcus Tulius Cicero, De Inventione, II, 53-54, Monachium 1853; Una
continemur omnes et eadem lege naturae (Wszyscy podlegamy jednemu i temu sa-
memu prawu natury).

16  Platon, Prawa, I, 659 D, przet. D. Zygmuntowicz, Kety 2017; w wers;ji tacin-
skiej oddaje sie je wyrazeniem recta ratio.

25



ANTONI SZWED

rozumno$¢, ktéra ujawnia sie w do$wiadczeniu wewnetrznym i zara-
zem warunkuje tozsamo$¢ jednostki.

W traktacie O Prawach Cycerona czytamy: ,Prawo jest najwyzszym
rozumem zakorzenionym w naturze (insita in natura), ktére rozkazuje
to, co nalezy czyni¢ i zakazuje uczynkéw przeciwnych”’. A skoro to
prawo jest wrodzone, to nie jest ono wytworem pracy ludzkiego umystu.
Czlowiek je odkrywa w sobie jako co$ juz potencjalnie istniejacego. Pier-
wotnym Zroédlem tego najwyzszego prawa zakorzenionego w ludzkiej
naturze jest wedtug Cycerona ,prawo boskie” (lex divina)®®. Cycero pisze
o tym, inspirujac sie my$la stoicka. Wyczuwa bowiem, Ze ius naturale
musi mie¢ podstawe w lex divina, musi mie¢ umocowanie w czyms, co
przekracza ludzkie sity i umyst czlowieka. Zatem summa ratio insita in
natura w jaki$ sposéb emanuje z mens divina, z boskiego umystu.

Skoro tak, to ius naturale jest podstawa dla ius gentium, czyli dla pra-
wa narodéw, gdyz za jednym i drugim prawem stoi lex divina. Ratio®°,
czyli pewna racjonalna, a zarazem etyczna* zasada tkwi w naturze kaz-
dego cztowieka jako element wspdélny wszystkim ludziom. Stad mozliwe
jest istnienie prawa naturalnego wspoélnego dla wszystkich narodéw,
ktore z kolei stanowi do pewnego stopnia podstawe prawa pozytywne-
go (narodowego, panstwowego) jako ius civile. Tak o tym zwiazku mie-
dzy ius gentium a ius civile pisal nieco péZniej prawnik rzymski Ulpian
w swoich Institutiones®:

Prawo panstwowe rézni sie od prawa narodéw, poniewaz wszystkie
ludy, ktére rzadza si¢ prawamii obyczajami, wykorzystuja czeSciowo
swoje wlasne [prawo], czesciowo wspoélne dla wszystkich ludzi. Albo-
wiem to, co kazdy lud sam sobie prawem ustanowil, jest wlasnoscia

17 Marcus Tulius Cicero, De Legibus, I, 6, 18-20 Cambridge 2014; Lex est ratio
summa, insita in natura, quae iubet ea quae facienda sunt, prohibetque contraria.

18 Marcus Tulius Cicero, De Officiis, 111, 5, 23 Londyn 1961; Atque hoc multo
magis exigit ipsa naturae ratio, quae est lex divina et humana.

19 R. Pizzorni, Il diritto naturale, Bolonia 2000, s. 42; oczywiscie, Cycero poj-
muje b6stwo na sposo6b stoicki, jako swoista materialng Pneume, ktéra przenika
caly kosmos, a takze samego cztowieka.

20 Lacinskie ratio ma bardzo wiele znaczen. Moze znaczy¢: rozum, zgodno$é
7 rozumem, rozumowanie, racja, przyczyna, zasada, powdd, wyjasnienie, stosunek,
proporcja, motyw, system, wiedza, nauka itd.

21 Korzystajac z bardziej wspotczesnych okreslenn (np. proweniencji kan-
towskiej), mozemy tu méwié o rozumie praktycznym, funkcjonujacym jako zrédto
norm w obszarze etyki.

22 Institutiones Ulpiana to jedne z najwazniejszych opracowan prawa rzym-
skiego (poczatek III wieku), ktére pdzniej stanowi istotna cze$¢ Kodeksu prawa cy-
wilnego cesarza Justyniana (482-565).
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jego panstwa, i zwie si¢ prawem panstwowym [...]; to za$, co wszyst-
kie ludy ustanowily posréd siebie prawem rozumu, u wszystkich na
rowni jest przestrzegane, i zwie si¢ prawem narodow?.

Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze u Cycerona za przekladem
tego, co subiektywne, na to, co obiektywne, stoi istotna przestanka, jaka
jest pewne racjonalne jadro tkwigce w ludzkiej naturze. Jesli subiek-
tywnie pojeta sprawiedliwo$¢ jest tak $ciSle zwiazana z subiektywnie
przezywanym prawem jako ius, to to, co jest przezywane jako sprawie-
dliwe, stuszne, odpowiednie, wtasciwe, jest zarazem do$wiadczane jako
prawdziwe, dobre, a wiec jako pozadane, upragnione, chciane. Stad
ius naturale jako prawo subiektywne - jak stusznie zauwaza Pizzorni
- jest ludzka zdolnoscia (ius-facultas)** o charakterze moralnym. To
zesp6l wymagan moralnych (nie - fizycznych), dzieki ktérym osoba
ludzka moze czego$ sie domagaé, zada¢d, posiadac co$ lub co$ czynié, nie
bedac krepowana przez innych®. Z pomoca wyzej wymienionych me-
tafor Cycero przybliza czytelnikowi przejawiajaca sie w wewnetrznym
doswiadczeniu racjonalna nature czlowieka, w ktérej zawieraja sie za-
lazki fundamentalnych prawd o charakterze moralnym. Sa to pewne
idee moralne, ktdre rzymski filozof nazywa réwniez ,matymi pojeciami”
(parvae notitiae)*. O tych zalazkach prawd o charakterze praktycznym,
ktére sg indywidualnymi uzdolnieniami do nabywania cnét, pierwotnie
wiedza nie przychodzi z zewnatrz, lecz jest dana w do$wiadczeniu we-
wnetrznym. Podsumowujac, mozna rzec za Cyceronem, ze i ,poczatek
sprawiedliwoéci (iustitia) rowniez zostaje wyprowadzony z natury”?.
Zatem do$wiadczenie sprawiedliwosci jest zZrodlowym do$wiadczeniem
racjonalnoéci moralnej, normujacej ludzkie czyny, postepowania i za-
chowania. Bo zdaniem rzymskiego filozofa byloby ,najgtupsza rzecza”
uwazad, ze to, co sprawiedliwe, ma swoje podloze w tym, co ustalilo sie

23 Ius autem civil a iure gentium distinguitur: quod omnes populi, qui legi-
bus, et moribus reguntur, partim suo proprio, partim communi omnium hominum
utuntur. Nam quod quisque populus ipse sibi ius constituit, id ipsius proprium civi-
tatis est, vocaturque ius civile [...]. Quod vero naturalis ratio inter omnes homines
constituit, id apud omnes peraeque custoditur vocaturque ius gentium (Ulpianus,
Institutiones, I, 11, 11 2, Lipsk 1840).

24 Facultas - zdolno$¢, sprawnos$¢, mozno$¢, uprawnienie.

25 R. Pizzorni, Filosofia del diritto, Pontificia Universita Lateranense, Rzym
1982, s. 23.

26 Marcus Tulius Cicero, De Finibus bonorum et malorum, V, 21, 59, Cambrid-
ge 1876.

27 Marcus Tulius Cicero, De Inventione, dz. cyt., II, 22, Monachium 1853.

27



ANTONI SZWED

w obyczajach, prawach ludu i ludzkich instytucjach®. Z tego wynika,
ze kazde prawo stanowione (pozytywne), ktore jest przeciwne ludzkiej
naturze, nie jest zadnym prawem, gdyz niezakotwiczone w tej zrédto-
wej racjonalnoéci. Zatem zadne prawo stanowione nie powinno istnie¢,
jesli jest niesprawiedliwe i przez to nieracjonalne w sensie pierwotnej
racjonalnosci. Je$li takie jest, to jest automatycznie sprzeczne z wrodzo-
nym czlowiekowi ius naturale, dlatego nie zobowiazuje w sumieniui nie
moze ono wymagaé dla siebie postuchu. Co wiecej, z powyzszych racji
niesprawiedliwe prawo stanowione winno by¢ odrzucone jako niemo-
ralne, a przez niezobowiazujace.

Obiektywny aspekt prawa naturalnego

Dlaczego Cycero odréznia ius od lex? Pozornie odpowiedZ jest prosta:
ludzkie do$wiadczenie ius, ktoére nie ma stalej obecnosci u wszystkich
i w jednym czasie, nalezalo uogélni¢ i przede wszystkim zwerbali-
zowaé. Ogoélnie obowiazujace prawo lex musiato wszak przyja¢ forme
slowna, aby wladca (suweren) moégt go zakomunikowaé wszystkim pod-
danym i by¢ przez nich dobrze rozumianym. Chodzilo o wprowadzenie
do zycia spotecznego zasad obiektywnej sprawiedliwoéci. Czy jednak nie
rodzi sie podejrzenie, ze prawo naturalne (ius) niedo$wiadczane przez
wszystkich nie zostato narzucone wszystkim? Czy nie stato sie ono jesz-
cze jednym rodzajem prawa stanowionego? Cycero wprawdzie powo-
tywat sie na co$ obiektywnego, na ratio summa insita in natura, ale nie
byt w stanie pokaza¢, Ze rzeczywiscie tkwi w naturze ludzkiej jakas$ ra-
cjonalna zasada. Rozumowat, Ze skoro prawo ius jest wrodzone, to musi
ono zaktada¢ istnienie jakiego$ ,prawa boskiego” (lex divina). Nie byl
jednak w stanie o zrodle tego prawa nic konkretnego powiedzie¢. Stoic-
kie bostwo jako materialna Pneuma bylo czyms$ stabo okreSlonym.
Intuicje Cycerona nabieraja bardziej konkretnych ksztattéw u Sw. Au-
gustyna (354-430), ktory jako chrzeScijanin swoja refleksje filozoficzna
opiera na nowym zrddle poznania. Jest nim Boskie Objawienie zawarte
w ksiegach Starego i Nowego Testamentu. Jedna z waznych przestanek
Augustyn czerpie z Ksiegi Rodzaju. Jest to przestanka religijna, wynika-
jaca z Objawienia, ale Augustyn stara sie jej nada¢ wymiar metafizyczny.
Czlowiek zostal stworzony na obraz i podobieristwo Boga (Rdz 1, 26).
Ten obraz Bozy (imago Dei) zostal odci$niety w ludzkim umysle, w sfe-
rze duchowej, w racjonalnej sferze cztowieka. Dzieki temu podobien-
stwu obrazu do pierwowzoru ,sam umyst przyzywa $wiatto i prawde

28 Marek Tuliusz Cycero, De Legibus, 1, 10, 28-30; takze I, 15, 42-43, 16, 43~
45, Cambridge 2014.
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Boga”®. W traktacie O Tréjcy Swietej éw. Augustyn przedstawia to
w sposéb plastyczny, piszac, ze Bég wycisnat w duszy czlowieka swdj
obraz podobnie, jak sygnet odciska w cieptym wosku swoja forme, ktéra
»1 na wosk przechodzi, i pierScienia nie opuszcza”3°. Biskup Hippony
wyciaga wniosek, ze bezpos$rednie odbicie podobienistwa Bozego w umy-
$le czynilo z ludzkiej duszy substancje bardzo zblizona do substancji
Boskiej?'. To Sciste podobieristwo istnialo jednak przed grzechem pier-
worodnym. Wtedy Pierwsi Ludzie nosili w sobie doskonaly obraz Boga.
Byla to rzeczywisto$¢ duchowa, charakteryzujaca sie réwniez wolnoécia,
rozumnos$cia i nieSmiertelnoscia duszy. Po grzechu pierworodnym te
wlasnoéci nie zanikly zupelnie, wbrew temu, co péZniej bedzie gtosit Lu-
ter (1483-1546). Wedlug $w. Augustyna (takze w dogmatyce katolickiej)
po tym grzechu, lecz zostaly jedynie oslabione, i do pewnego stopnia
zostaly jakby ,us$pione”, jednak ,dusza ludzka nigdy nie przestata by¢
rozumna i intelektualna”#*. Takze po grzechu pierworodnym nie prze-
stata by¢ rozumna, cho¢ jej rozumno$c¢ ulegta ostabieniu. Zatem prawo
Boze (lex Dei) odci$niete w duszy (dokladniej: w imago Dei) nie mogto
ulec catkowitemu zniszczeniu przez niesprawiedliwo$¢ (iniustitia) wy-
wolana przez grzech3:. Augustyn przyznaje, Ze cztowiek ,utracil swoja
sprawiedliwo$¢ i $wieto$§¢ prawdy”, za$ ,,obraz Bozy zostal w czlowie-
ku znieksztalcony i pozbawiony blasku” (deformis et decolor). Jednak
nie na tyle, by dzieki Bozej fasce nie mdgt by¢ ,,odzyskany”, a nastepnie
»,poprawiony i odnowiony”3. To znieksztalcenie przez grzech moze zo-
sta¢ naprawione, a dusza doprowadzona do pierwotnego stanu poprzez
dziatanie taski®**. Obraz Bozy w czlowieku jest elementem wrodzonym

29 Sw. Augustyn, Enarrationes in Psalmos. In Psalmum PL 42, 6, 5, Paryz;
Ergo intellegimus habere nos aliquid ubi imago Dei est, mentem scilicet atque ratio-
nem. Ipsa mens invocabat lucem Dei et veritatem Dei.

30 Sw. Augustyn, De Trinitate, XIV, 15, 21, PL, Paryz (wydanie polskie: Sw.
Augustyn, O Tréjcy Swietej, przet. M. Stokowska, Poznan, Warszawa, Lublin 1963,
S. 401).

31 Sw. Augustyn, Enarrationes in Psalmos 145, 4; (Anima) vicina est substan-
tiae Dei, PL 36, Paryz, rok wydania.

32 Sw. Augustyn, De Trinitate, X1V, 4, 6, PL 41, Paryz.

33 Sw. Augustyn, De spiritu et littera, XXVIII, 48, PL 44, Paryz.

34 Sw. Augustyn, De Trinitate, XIV, 16, 22, PL 42, Paryz, rok wydania, Sed pec-
cando, iustitiam et sanctitatem veritatis amisit; propter quod haec imago deformis et
decolor facta est: hanc recipit, cum reformatur et renovatur (Sw. Augustyn, O Tréjcy
Swietej..., s. 401).

35 E. Gilson, Wprowadzenie do nauki $wietego Augustyna, Warszawa 1953,
s. 293; por. takze De Trinitate, X1V, 8, 11, PL 42, Paryz; Diximus enim eam etsi amissa
Dei participatione obsoletam, atque deformem, Dei tamen imaginem permanere. Eo
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(insitus), ktory nie ulega zniszczeniu*. Stanowi on istotny element na-
tury czlowieka.

Swiety Augustyn, Doktor Kosciola katolickiego, wplyw na ludzkie
dobry czyny widzi przede wszystkim w dziataniu Boskiej taski, ktora
nie uniewaznia prawa naturalnego. Dobre czyny wyptywaja nie tylko
z posluszenistwa wobec prawa, ale przede wszystkim mozliwe sa dzieki
fasce. taska wzmacnia to, co byloby trudne do wykonania z pomoca
samego prawa. Niemniej jednak takze poganie kieruja sie w swoim
zyciu prawem naturalnym, ktére maja zapisane w swoim sercu’’. Na
pytanie ,,Skad ono sie wzieto w sercach pogan?” Augustyn odpowiada:
,Ktdz bowiem zapisat w sercach ludzi prawo naturalne, jak nie B6g?”3.
Jak sie o tym przekonad, ze tak jest? W Komentarzach do Psalméw $w.
Augustyn wskazuje na fakt, Zze prawo pisane (lex scripta), jako odpo-
wiednik ius naturale, jest dla tych, ktérzy twierdza, Zze nie znajduja
go w swoim sercu. Ale prawo lex jest jedynie przypomnieniem i po-
wtérzeniem tego, co kazdy moze odnalezé w swoim wewnetrznym
dos$wiadczeniu. Grzesznik jednak porzucil swoje serce, stal sie wobec
niego uciekinierem (fugitivus). Dlatego prawo pisane apeluje jakby do
niego: ,,powrd¢ do swojego serca”. Temu powrotowi stuza pytania, kto-
re grzesznik winien sobie zada¢, szczerze siebie zapytaé, czy zgodzitby
sie na to, aby kto§ uwi6dl mu zone. Nie zgodzitby sie, gdyz sam z siebie
wie, ze cudzotéstwo jest zte, takze zabdjstwo jest zle, kradziez czy po-
zadanie cudzej wlasnosci sa ztem. Takich czyndw z pewnoscia nie chce
i nimi sie brzydzi. Wie doskonale, Ze nie nalezy innym czyni¢ tego,
czego samemu od nich nie chcialoby sie doznawac. Sam z siebie uznaje
prawdziwo$¢ zasady ,Nie czyn drugiemu, co tobie niemite”39. Augustyn
zalicza przykazania Dekalogu do ius naturale. Znane zakazy - nie za-
bijaj, nie cudzotdz, nie kradnij - nie zostaly po raz pierwszy ogloszone
w Piecioksiegu Mojzesza, lecz sa pierwotnie wrodzonymi sktonno$cia-
mi moralnymi, ktore cztowiek odkrywa w swoim duchowym wnetrzu.

quippe ipso imago eius est, quo capax est, eiusque particeps esse potest (Sw. Augu-
styn, O Tréjcy Swietej..., s. 390).

36 Sw. Augustyn, De Trinitate, X1V, 4, 6, PL 42, Paryz, rok wydania; Sed ea est
invenienda in anima hominis id est rationali sive intellectuali imago Creatoris, quae
immortaliter immortaliti eius est insita (Sw. Augustyn, O Tréjcy Swietej..., s. 384).

37 Sw. Augustyn, De spiritu et littera, XXVI, 46, PL 44, Paryz.

38 Sw. Augustyn, De sermone Domini in monte, 11, IX, 32, PL 34, Paryz; Quis
enim scripsit in cordibus hominum naturalem legem, nisi Deus?

39 Sw. Augustyn, Enarrationes in Psalmos. In Psalmum 57, I, 1, PL 36, Paryz.
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Ich poznanie jest jednocze$nie poznaniem tego, co sprawiedliwe (iu-
stum)“°.

Ostabiona po grzechu pierworodnym natura ludzka jest dobra. A jest
dobra, bo pochodzi od najwyzszego Dobra, czyli od Boga*. Lecz c6z to
znaczy, ze natura jest dobra? Z definicji leksykalnej stowa ,natura”*? wy-
nika, Zze chodzi o taki desygnat, ktéry bardziej istnieje in potentia niz
in actu. To co$, co ma sie dopiero urodzié, powstaé, co$, co jeszcze jest
w zarodku, co sie jeszcze nie rozwinelo, istniejac zasadniczo in potentia.
Natura to co$, co ma sie rozwija¢ w okre§lonym kierunku, ma ona bo-
wiem od samego poczatku charakter teleologiczny. Jest zorientowana na
Boga, ktéry jest dla niej przyczyna sprawcza i celowa. Natura jest dobra,
bo Bo6g, Najwyzsze Dobro, nadat jej istnienie i ja uksztattowal. Pojecie
natury mozna pojmowaé w znaczeniu szerszym i wezszym. W znacze-
niu szerszym to te byty, ktére nie zostaly wytworzone przez ludzka dzia-
talno$¢. W znaczeniu wezszym, w odniesieniu do cztowieka, natura jest
zasada rozwoju (rodzenia) ludzkiego bytu zaréwno w wymiarze fizycz-
nym (biologicznym), jak i duchowym (umystowym). Tu chodzi gléwnie
o ten ostatni aspekt rozwoju bytu ludzkiego.

Bdg jako Najwyzsze Dobro jest ostatecznym celem czlowieka®. Jest
On zarazem Stwoérca wszystkich bytéw skoniczonych, ktére podlegaja
ustalonemu przez Boga porzadkowi naturalnemu (ordo naturalis). Naj-
wyzszego Dobra czlowiek nie moze osiagnac¢ bez zachowania porzadku
przez Niego ustanowionego*t. B6g chce, aby ten porzadek byt zachowy-
wany i nie byt przez ludzka dziatalno$¢ zaktdcany. Jest on bowiem odbi-
ciem prawa wiecznego. Wyrazem porzadku naturalnego jest hierarchia
bytéw naturalnych i débr Sci$le z nimi zwigzanych?. Porzadek ten po-
lega na wlaSciwym rozmieszczeniu (jakby na swoich miejscach) bytow
rownych i réznych wzgledem siebie*. Oczywiscie porzadek 6w dotyczy

40 Sw. Augustyn, De Trinitate, VIII, VI, 9, PL 42, Paryz.

41 Sw. Augustyn, De natura boni, 1, 1, PL 42, Paryz; Omnis autem natura in
quantum natura est, bonum est; omnis natura non potest esse nisi a summo et vero
Deo.

42 Natura pochodzi od tac. czasownika nascor - rodzi¢ sie, mie¢ poczatek, po-
chodzi¢ od czegos.

43 Sw. Augustyn, De civitate Dei 8, 8 (CV 40, 1, 366), PL 41, Paryz.

44 Sw. Augustyn, De ordine 1, 9, 277 (CV 63, 139), PL 32, Paryz; Ordo est, quem
si renuerimus in vita, perducet ad Deum...

45 Sw. Augustyn, De libero arbitrio 1, 6, 15 (ML 32, 1229), PL 32, Paryz; Ut
igitur breviter aeterno legis rationem, quae impressa nobis est, quantum valeo verbis
explicem, ea est qua iustum est ut omnia sunt ordinatissima.

46 Sw. Augustyn, De civitate Dei, XIX, 13, 1, PL 41, Paryz; Ordo est parium
dispariumque rerum sua cuiqua loca tribuens dispositio.
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wszystkich bytéw ozywionych i nieozywionych. W odniesieniu do czto-
wieka zachowanie porzadku naturalnego polega na tym, Ze czlowiek nie
powinien wybiera¢ dobra nizszego kosztem dobra wyzszego, nie moze
preferowaé dobr zwiazanych z cialem kosztem dobra duszy*. Dusza
rozumna ma rozréznia¢, ocenia¢ i wybieraé, podporzadkowujac byty
(dobra) mniejsze bytom (dobrom) wiekszym, ciata bytom duchowym,
nizsze wyzszym, byty podlegle czasowi bytom wiecznym*®. Swoim pra-
wem wiecznym Bég nakazuje zachowanie porzadku naturalnego bytow
(i dobr), gdyz to prawo jest ,wola Boga”. Ta wola, czyli prawo wieczne,
nakazuje zachowanie porzadku naturalnego i zakazuje go zakldcac*.
Kazde zaklécenie tego porzadku przez cztowieka jest zachowaniem mo-
ralnie zlym. Kazdy ludzki grzech jest takim pogwatceniem naturalnego
porzadku°. Jest préba budowania jakiego$ wtasnego, nowego porzadku,
ktéry w rozumieniu Augustyna jest lokalnym zaburzeniem, nie jest ono
w stanie naruszy¢ calego Boskiego porzadku $wiatas'. Co prawda czyny
ludzkie nie podlegaja w spos6b konieczny Boskiemu porzadkowi, czto-
wiek moze go w spos6b wolny przyja¢ lub odrzuci¢, jednak powinien
przestrzegac tego porzadku w swoim Zyciu po to, by stawac sie istota
moralnie dobra®. W tym sensie prawo panstwowe (stanowione) powin-
no by¢ odbiciem prawa natury=:.

Porzadek naturalny okre$lany prawem natury jest zaréwno porzad-
kiem kosmicznym, dotyczacym bytéw pozaludzkich, jak i porzadkiem
etycznym, ktory dotyczy wylacznie czlowieka. Jak zostato powiedziane,
prawo wieczne jest przyczyna (racja) istnienia bytéw naturalnych i po-
rzadku naturalnego, ktoéry zachodzi miedzy nimi. Takze w czlowieku,
ktéry posiada obraz Bozy w swoim duchu, jest obecne prawo naturalne
jako skutek dziatania prawa wiecznego. To ostatnie ma charakter prak-

47 Sw. Augustyn, De moribus ecclesiae cath. 1, 3, 5 - 1, 5, 7, PL 32, Paryz.

48 Epistolae 140, 2, 4 (CV 44, 3, 157), PL 33, Paryz; Ita bene in his agit anima
rationalis, si ordinem et distinguendo, eligendo, pendendo subdat minora maiori,
corpora spiritualibus, inferiora superioribus, temporalia sempiternis. Prawo wieczne
to [...] lex [...] per quam mali miseram, boni beatam vitam mereantur.

49 Sw. Augustyn, Contra Faustum Man. 22, 277 (CV 25, 621), PL 42, Paryz; Lex
vero aeterna est, ratio divina vel voluntas Dei ordinem naturalem conservari iubens,
perturbari vetans.

50 Sw. Augustyn, Contra Faustum Manicheum, XXII, 27, PL 42, Paryz.

51  Sw. Augustyn, De ordine, IV, 12, PL 41, Paryz.

52  Sw. Augustyn, Enarrationes in Psalmos 57, 1, PL 36, Paryz.

53 Sermo de Script. 81, 2 (ML 38, 500), PL 36, Paryz; Manebat adhuc lex aeter-
na in cordibus piorum, unde illa descripta est quae populo data est; De libero arbitrio
1, 6, 15 (ML 32, 1229), PL 32, Paryz; In illa temporali nihil esse istum atque legiti-
mum, quod non ex hac aeterna homines sibi derivarint.
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tyczny i jest przyczyna istnienia tego pierwszegos*. Oczywiscie prawo
wieczne inaczej odstania sie w ludziach jako bytach rozumnych i $wia-
domych siebie, a inaczej w nierozumnych zwierzetach i roslinach, ktére
podlegaja temu prawu, cho¢ nie sa go $wiadome. Méwiac jezykiem Im-
manuela Kanta (1724-1804), nie maja one przedstawienia prawa. Prawu
wiecznemu podlega porzadek etyczny - to, co grzesznik czyni w sposob
niesprawiedliwy, znajduje sprawiedliwg odptate w sferze kar. Niespra-
wiedliwy czyn znajduje stuszna odptate, ktéra sprawiedliwie okresla
prawoss. Prawu wiecznemu podlega réwniez porzadek kosmiczny (me-
tafizyczny). W De civitate Dei Aureliusz Augustyn zauwaza, ze od Boga
»pochodzi wszelka zasada, wszelki ksztalt i wszelki porzadek”, od Niego
,~wywodzi sie miara, liczba i waga”, a takze ,wywodzi sie wszystko, co
ma jaka$ nature, wszystko, co nalezy do jakiego$ rodzaju, wszystko, co
ma jaka$ warto§¢”s®. Zatem prawu wiecznemu wszystko jest podlegte
i nic nie jest spod niego wylaczone.

Augustyn odréznia jednak prawo wieczne od idei, ktére tkwia w Bo-
skim Umysle. To pierwsze ma charakter praktyczny, poniewaz co$ naka-
zuje lub zakazuje, natomiast idee maja czysto teoretyczny charakter. Au-
gustyn znacznie modyfikuje platoniskie rozumienie idei. Wedtug biskupa
Hippony tkwia one nie w jakiej$ osobnej pleromie, jak u Platona, lecz
w Boskim Umysle (Mens Dei) lub Boskim Rozumie (Intelligentia Divina).
Tak rozumiane idee sa gtéwnymi formami (principales formae) i zasa-
dami rzeczy (rationes rerum). Idee jako takie sa niezmienne i wiecz-
ne, nie podlegaja ksztattowaniu, poniewaz niezmiennie tkwig w Boskim
Umysle. Wedtug nich ksztattuje sie wszystko, co przemijalne i czasowe.
Dlatego konkretne rzeczy naturalne posiadaja w sobie pierwiastek ra-

54 Sw. Augustyn, De Genesi ad litteram 2, 6 (CV 28, 1, 41), PL 34, Paryz; Ver-
bum est Patris Unigenitus Filius in quo sunt omnia, quae creantur, etiam antequam
creantur [...] unum quippe verbum ille genuit, in quo dixit omnia, priusquam facta
sunt singula... per singula respicit unicuiusque generis aeternam rationem in verbo
Dei; Sw. Augustyn, De sermone Dei in Monte 2, 9, 32 (ML 34, 1283), PL 34, Paryz;
Quis enim scripsit in cordibus hominum naturalem legem nisi Deus?; Sw. Augustyn,
Sermones de Script. 81, 3 (ML 38, 500), PL 36, Paryz; Manebat adhuc lex aeterna in
cordibus piorum...; Epistolae 157, 15 (CV 44, 463), PL 33, Paryz; Proinde quoniam lex
est etiam in ratione hominis, qui iam utitur arbitrio libertatis, naturaliter in corde
conscriptu...

55 Sw. Augustyn, De libero arbitrio 1, 6, 15 (ML 32, 1229), PL 32, Paryz; Grzesz-
nik podlega temu prawu: qui enim iniuste se ordinat in peccatis, iuste ordinatur in
poenis; Epistolae 140, 2, 4 (CV 44, 3, 157), PL 33, Paryz; Quaestio in Heptateuchum
2, 67 (CV 28, 2, 132), PL 34, Paryz.

56 Sw. Augustyn, De civitate Dei 5, 11 (CV 40, 1, 231), PL 40, Paryz; por. wyd.
pol.: Sw. Augustyn, O paristwie Bozym, t. 1, przel. W. Kornatowski, Warszawa 1977,
s. 276-277.
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cjonalnosci, ktory jest odbiciem konkretnych idei, zawartych w Boskim
Umyséle. ,W rzeczach zmystowych, we wszystkich ich elementach, sa
zawarte pewne ukryte zZrodlowe zasady [...] za§ sam Bog jest jedynym
Stworca, ktory te przyczyny i zrédtowe zasady wcielit w rzeczy”s”.

Zatem wedle Augustyna Bog nie tylko posiada konkretne idee w swo-
im Umysle, ktére pozwalaja mu poznawac w sposo6b teoretyczny porza-
dek stworzonego $wiata, ale przede wszystkim dotacza On do swojego
Intelektu (Rozumu) takze swoja Wole (intellectus adiuncta voluntate),
dzieki czemu Bog chce, aby zaistniato to, co pomyslat. Dlatego porzadko-
wi idei zawartych w Jego Umysle odpowiada prawo wieczne, ktére ma
charakter praktyczny. W nim Bog jako Opatrzno$¢ rzadzi $wiatem stwo-
rzonym, zaréwno bytami pozbawionymi woli, jak i istotami obdarzony-
mi wola®®. Zatem, jak stusznie zauwaza Bruno Switalski, nakaz miesci
sie w pojeciu prawa wiecznego®®. Méwiac inaczej, Bég nie tylko stworzyt
Swiat i wprowadzit wen porzadek naturalny, zgodny z prawem wiecz-
nym, lecz takze nakazuje go zachowywac. Ten nakaz odnosi sie gléwnie
ludzi, gdyz reszta Swiata stworzonego jest temu prawu catkowicie podle-
gla. Czlowiek otrzymal nakaz zachowywania porzadku naturalnego. Jesli
go nie chce zachowywaé, objawia wobec Boga zla wole.

Augustyn prawo wieczne wiaze z Boska Madroscig®. Jest ono wyra-
zem Boskiego Rozumu oraz Boskiej Woli, ktérych nie wolno poddawaé
ludzkiemu osadowi®'.

Kroétkie podsumowanie

Czlowiek nie jest istota, ktora okreslataby jedynie jego wtasna kultura,
a wiec wszelka aktywno$¢, jaka podejmowat w ciggu dziejow. W historii
powszechnej kolejne pokolenia, a szczegblnie wybitne jednostki w tych
pokoleniach rozwijaty filozofie (systemy etyczne i religijne, refleksje
metafizyczna), literature, w ktdrej przedstawiano losy poszczegélnych
ludzi i calych grup etnicznych, spotecznych, sztuke wizualna i aku-
styczna, nauki szczegbdtowe; rozwijaly takze r6zne umiejetnosci (rolni-
cze, rzemieS$lnicze, przemystowe, wojskowe, administracyjne itd.). Dzie-

57 Sw. Augustyn, De diversis quaestionibus 83, 46, 2 (ML 40, 30), PL 40, Pa-
ryz; wyd. pol.: Sw. Augustyn, Ksiega osiemdziesieciu trzech kwestii, przel. 1. Radzie-
jowska, Kety 2012, s. 83-87.

58 Sw. Augustyn, De Genesi ad litteram 9, 18, PL 34, Paryz; takze Sw. Augu-
styn, De libero arbitrio 2, 17, 45, PL 32, Paryz.

59 B. Switalski, Neoplatonizm a etyka $w. Augustyna, Warszawa 1938, s. 43.

60 Sw. Augustyn, De diversis quaestionibus 83, 79, 1, PL 40, Paryz.

61 Sw. Augustyn, De vera religione 31 (ML 34, 147), PL 34, Paryz; Deus summa
ista lex est secundum quam ratio indicat, sed quam iudicare non licet.
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fa ludzkiego intelektu, wyobraZni, zmystu obserwacji, r6znych wierzen
i przekonan w coraz wiekszym stopniu odstaniaty (i odstaniaja nadal)
istote cztowieka. W uprawianej przez wieki i tysiaclecia kulturze ludzie
coraz wyrazniej przedstawiaja siebie dla samych siebie. Kultura jest za-
tem swoista uprawa czlowieka®. Analizujac ludzkie dzieta, nie mamy
do czynienia jedynie z nimi samymi, lecz poprzez nie odkrywamy takze
pewna dana nie wprost ludzka rzeczywisto$¢, ktora czesto jest nazy-
wana natura®. Jest w nas jaki$ zaczatek, zarodek czego$, co powinno
sie rozwija¢ wzgledem celu, ktéry immanentnie tkwi w naturze. Natura
to ciagle aktualizujaca sie potencjalno$¢. Wielu filozoféw chrzescijan-
skich i niechrze$cijafiskich wigzato z nia wrodzone sktonnosci (incli-
nationes), ktore wykraczaja poza kulture. To pewne dane do$wiadcze-
nia wewnetrznego, ktére dopiero pézniej byly nazywane, definiowane,
werbalizowane i spisywane jako zasady prawa naturalnego (lex). Wiaza
sie one z do$wiadczeniem (poczuciem) sprawiedliwosci, ktore cztowiek
najpierw w sobie odkrywa, a p6zniej znajduje dla niego uzasadnienie
w podrecznikach etyki. Odkrywane sklonnosci i formutowane zasady
maja charakter ogdlny i absolutny, nie podlegaja relatywizacji. Wyra-
zane sg w réznych formach kulturowych, ale jednocze$nie sa bardziej
pierwotne niz wszystkie te formy. Przez wieki, a nawet tysiaclecia za-
sady te stanowity podstawe dla prawa stanowionego. Dzi$ jakby o tym
zapomniano. Stad bardzo na czasie jest glos takich filozoféow, jak wyzej
cytowany Leo Strauss.

62 Stowo ,kultura” pochodzi od laciniskiego czasownika colere - uprawiaé co$,
zajmowac sie czyms, troszczyc¢ sie, pielegnowac.

63 ,Natura” pochodzi od czasownika nascor, nasci, natus sum - rodze sie,
rodzi¢ sie, narodzilem sie.
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U zrédel prawa naturalnego - kilka uwag
Streszczenie

W wielu krajach prawo stanowione jest tworzone przez parlamentarna wiek-
szo$¢. Bardzo czesto takie prawo jest wola owej wiekszoSci i reprezentuje jej
interesy. Poniewaz uktad sit w parlamencie jest zmienny, réwniez prawo stano-
wione podlega r6znym modyfikacjom. Jest ze swej istoty relatywne. Ze wzgledu
na pewne fundamentalne prawa cztowiek, przynajmniej w niektérych przypad-
kach i w niektérych kwestiach, prawo to powinno mie¢ niezmienny rdzen. Do
tego celu nadaje sie prawo naturalne. W historii (od starozytnosci do naszych
czas6w) zyskiwato ono uznanie, a takze wspdélczeSnie ma szanse na szeroka
akceptacje ze wzgledu na to, ze wyrasta ono z wewnetrznego do$wiadczenia
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czlowieka, ktoére przynajmniej potencjalnie jest wszystkim wspélne. W niniej-
szym artykule te wspdlne korzenie prawa naturalnego (w kilku uwagach) zo-
staly przedstawione w odniesieniu do dwoéch koncepcji prawa naturalnego:
Marca Tuliusza Cyceronai $w. Augustyna, biskupa Hippony. Te dwie koncepcje
- niechrze$cijaniska i chrze$cijafiska - wskazuja na ogélna waznos¢ tego prawa.

Stowa kluczowe: prawo naturalne, prawo pozytywne, sprawiedliwos¢

Antoni Szwed - powszechnie znany w Polsce badacz my$li Serena Kierkegaar-
da (autor rozprawy doktorskiej i cze$ciowo habilitacyjnej oraz kilkudziesieciu
artykuléw tej mysli poSwieconej), ttumaczem kilku jego dziel. W ramach grantu
NPRH konczy tlumaczy¢ II tom Dziennikéw Kierkegaarda. Przez wiele lat badat
protestancka mys$l reformacyjna: niemiecka, francuska (kalwinska) i angielska
(nurty radykalnego kalwinizmu, purytanizm) XVI i XVII wieku (monografia
i artykuly). Specjalizowat sie réwniez w filozofii Hegla (gtéwnie zagadnienia
ontologiczne i antropologiczne). Przez wiele lat (1983-1995) byl w Papieskiej
Akademii Teologicznej asystentem/adiunktem w katedrze filozofii czlowieka u
ks. prof. dr hab. J6zefa Tischnera.

On the Roots of Natural Law - Some Remarks
Abstract

In many countries positive law is formed by parliamentary majority. Very often
such a law represents the will of that majority and express its interests. Be-
cause the line-up of parties in parliament is changeable, positive law submits to
different modifications also. On account of fundamental human rights, at least
in some cases and some issues, that positive law should have any invariable
core. To this aim natural law is very suitable. In history (from antiquity to our
present times) it was acquiring recognition, and also in our age the principles
of natural law have a chance to achieve a broad acceptation. It is possible for
the reason of deep rooting of those principle in the internal human experience.
This latter is common to all people, at least potentially.

In the above mentioned article these common roots of natural law (few re-
marks) were depicted in relation by means of two its concepts: non-Christian
(Marcus Tulius Cicero) and Christian (Saint Augustine, Bishop of Hippona).
They pointed at common elements of the natural law.

Keywords: Natural law, positive law, Justice

Antoni Szwed - he is a widely known in Poland as researcher of Sgren Kier-
kegaard’s thought (author of a doctoral and partially habilitation thesis and
several dozen articles devoted to this thought) and a translator of several of
his works. Recently, as part of a NPRH grant, he is finishing translating the
second volume of Kierkegaard’s Diaries. For many years, he researched Protes-
tant Reformation thought: German, French (Calvinist) and English (currents of
radical Calvinism, Puritanism) in the 16th and 17th centuries (monograph and
articles). He also specializes in Hegel’s philosophy (mainly ontological and an-
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thropological issues). For many years (1983-1995) he was an assistant/adjunct
professor at the Pontifical Academy of Theology in the department of human
philosophy under Fr. prof. Ph.D. Jézef Tischner.
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Zwierzeta we wspoOtczesnej moralnosci
katolickiej w Polsce

Prawy uznaje potrzeby swych zwierzat,
a serce wystepnych okrutne
(Prz 12,10)

Wprowadzenie

W 2021 roku w Polsce zabito ponad 14 min kréw, cielat, §win, koni, owiec,
kéz oraz ok. 6 mln ton krélikéw, ptakéw, ryb, ktére to zwierzeta w spra-
wozdaniach z ubojnii rzezni liczy sie w tonach, nie w osobnikach'. Kaz-
de z tych zwierzat bylo indywiduum odczuwajacym bol, strach, stres.
Wydana w 2012 roku przez konferencje kognitywistéw, neurofizjologéw
i neuroanalitykéw The Cambridge Declaration of Consciousness stwier-
dza, ze wszystkie kregowce, w tym ptaki, ryby i gady, posiadaja neuro-
logiczne mozliwo$ci pozwalajace im doswiadcza¢ emocjii uczué, a wiec
stanéw przyjemnos$cii cierpienia®.

Wigkszo$¢ z zabitych w 2022 roku w Polsce zwierzat zyta w warun-
kach przeciwnych ich naturze, zwierzeta traktowane byly jak rzeczy
stuzace zaspokajaniu ludzkich potrzeb lub zachcianek. Sttoczone w klat-
kach, kojcach, basenach, krepowane, transportowane na duze odlegtosci,
eksploatowane do fizjologicznych granic, pozbawione szansy pobytu na
Swiezym powietrzu, szpikowane antybiotykami — miliony zwierzat cier-

1 GUS, Statystyki produkcji zwierzecej za lata 2021 i 2022, https://stat.gov.
pl/obszary-tematyczne/rolnictwo-lesnictwo/produkcja-zwierzeca-zwierzeta-go-
spodarskie/ (dostep: 10.05.24).

2 The Cambridge Declaration of Consciousness, https://philiplow.foundation/
consciousness/ (dostep: 10.05.24).
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piad. Nie bez powodu méwi sie, ze gdyby hodowle i rzeZnie mialy szkla-
ne $ciany, nikt nie jadtby miesa ani nie nosit skor i futer. Ale trzymanie
lisow i norek w klatkach, kur w ciemnych, zattoczonych pomieszcze-
niach, macior w ciasnych betonowych kojcach, cielat, oddzielonych od
matek zaraz po urodzeniu, w plastikowych pudtach, glodnych pséw na
krotkich taricuchach, torturowanie zwierzat na potrzeby rozrywki, urza-
dzanie polowan dla przyjemnosci - to zwyczajne, spolecznie i prawnie
dopuszczalne praktyki. Zeby nie powodowa¢ dyskomfortu i moralnych
rozterek, przemyslowe hodowle zwierzat i rzeZnie sa jednak usuwane
z pola widzenia ludzi. Kregi oséb polujacych sa raczej hermetyczne i nie
ma transmisji telewizyjnych z polowan i pokotéw.

Przecietna jednostka prokuratury kazdego roku rejestruje i nadzo-
ruje od kilku do kilkudziesieciu postepowan karnych o przestepstwa
przeciw zwierzetom, 70% z nich jest umarzanych. Kazdego roku towa-
rzystwa opieki nad zwierzetami, nadzér weterynaryjny, aktywisci inter-
weniuja setki tysiecy razy.

Ludzie w XXI wieku czynia przerazajace zlo zwierzetom. Dlaczego
to robia? Jest wiele powodéw, od tych zakorzenionych w biologicznej
ewolucji czlowieka, przez egzystencjalne i kulturowe dzieje koegzy-
stencji ludzi i pozostatych zwierzat, niewiedze, brak zasad i empatii,
po uzasadnienia psychologiczne i religijnet. To czesto zwykla ludzka
niewiedza o doznaniowo$ci i zachowaniach zwierzat oraz gtebokie
»Znhieczulenie” kulturowe. To takze nieSwiadomo$¢ realiow wspotcze-
snych hodowli, laboratoriéw czy kuliséw rozrywki. Osoby, ktére te wie-
dze, w rozmaitym stopniu, maja, czesto wypieraja ja, aby poradzié sobie
z dysonansem poznawczym: zgrzytem miedzy prawda hodowli i rzez-
ni, osadem sumienia i stylem zycia. Zwycieza ludzka wygoda, nawyki,
a tez przywigzanie do tradycji. Przemyst produktéw pochodzenia zwie-
rzecego robi przy tym wszystko, aby utatwi¢ ludziom radzenie sobie
z ewentualnym poczuciem winy. Zafoliowane tacki z miesem, radosne
krowy i kurczaki na opakowaniach i w reklamach, jezyk, jakim mowi

3 Wiecej o wspdlczesnym traktowaniu zwierzat mozna przeczyta¢ m.in. w:
T. Pietrzykowski, Spér o prawa zwierzat, Katowice 2007; T. Pietrzykowski, Etyczne
problemy prawa, Warszawa 2011, s. 37-51; S. Hotownia, Boskie zwierzeta, Krakéw
2021; D. Gzyra, Dziekuje za $winiskie oczy. Jak krzywdzimy zwierzeta, Warszawa
2018; D. Probucka (red.), Etyczne potepienie myslistwa, Krakéw 2019; I. Rabizo,
W kieracie ubojni, Poznan 2018.

4 T. Kaleta, Antrozoologia albo przewarto$ciowanie relacji ze zwierzetami,
»Przeglad Filozoficzny - Nowa Seria” 2015, 24(2), s. 51-63; S. Holownia, Boskie
zwierzeta, Krakéw 2018.
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sie i o samych zwierzetach, i o produktach, wszystko to zaklamuje
i odrywa towar od zywych istnien.

Chrzescijanie nie réznig sie w tym, jak traktuja zwierzeta, od wy-
znawcoHw wielu innych religii czy od ateistow. Wydaje sie jednak, ze
powinni by¢ lepsi, gdyz najwiekszym przykazaniem tej religii jest kie-
rowanie sie w zZyciu mito$cia i milosierdziem, zwlaszcza w stosunku
do najbardziej bezbronnych czy krzywdzonych. Tak jednak nie jest.
Wprawdzie moralno$é chrzescijaiska zabrania krzywdzenia zwierzat,
ale czy ten ogblny nakaz przektada sie na refleksje i stosowanie w prak-
tyce? Najlepszym dowodem jest to, ze w Polsce, wciaz w wiekszosci
katolickiej, nie spos6b wprowadzi¢ prawa cho¢ minimalnie powstrzy-
mujacego przemoc i okrucienstwo wobec zwierzat. W 2020 roku ba-
talia o tzw. ,Piatke dla zwierzat”, obejmujaca m.in. zakaz zabijania
rytualnego i zakaz hodowli zwierzat na futra, uwolnienie pséw z tan-
cuchoéw, zakonczyla sie przegrana. Poparcie dla projektu ustawy byto
zbyt stabe, tradycyjne przyzwyczajenia i lobby przemystowe zbyt silne,
a hierarchowie Kosciota, ktorzy zabieraja gltos w sprawach dotyczacych
moralnos$ci, w tej sprawie milczeli. Kosciét katolicki jest waznym na-
uczycielem moralno$ci. W Polsce nauczaniem tym obejmuje duza czesé
spoteczenistwa. Czy jego nauczanie obejmuje stosunek cziowieka do
zwierzat? Czy i jak przejawia sie to w praktyce? Na te pytania probuje
odpowiedzie¢ to opracowanie.

Kilka stéw o ograniczeniach tego opracowania. O jakich zwierzetach
mowa? Ich krélestwo jest ogromne i niezmiernie r6znorodne. OkreSle-
nie, ktére zwierzeta bez watpliwosci powinny wchodzi¢ w zakres re-
fleksji etyczno-prawnej, takze etycznej refleksji chrzescijaniskiej, nie jest
przedmiotem tego opracowania. Przyjmujemy zdroworozsadkowe zato-
Zenie, ze méwimy o zwierzetach rozwinietych, z ktérymi cztowiek w pol-
skich realiach ma do czynienia, ktére wykorzystuje dla swoich potrzeb
i o ktorych wiemy, Ze odczuwaja bol i cierpienies. Jesli chodzi o czujace
zwierzeta dzikie, to mowa jest o nich tylko w tych przypadkach, kiedy
cztlowiek wchodzi z nimi w bezposrednia relacje (np. polujac). Nie ma

5 Celem tego opracowania jest przede wszystkim zwrdcenie uwagi na moralny
aspekt wykorzystania zwierzat i zwiazek tego z wiara. Za istotng moralnie, wspdlna
ceche ludzi i niektérych zwierzat przyjmuje sie m.in. podatno$¢ na bdli cierpienie.
Stad ograniczenie do zwierzat, co do ktérych na obecnym etapie rozwoju wiedzy
wiemy z pewnoscia, Ze maja te doznania. Za takie zwierzeta uznaje sie wszystkie
kregowce, a takze gtowonogi, stawonogii kraby. Por. J. Jaron, Ekologia, sozologia,
ekofilozofia, ekoetyka, ekonomia proekologiczna. Przeglad zagadnieri, Warszawa
1997, s. 153-154; J. Pawlowska, Sporne problemy etyki ekologicznej, s. 146.
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tu miejsca na rozwazanie praw, ktérymi rzadzi sie dzika przyroda, ani
zderzania ludzkich zachowan z tymi prawami.

Nie sa takze przedmiotem tej pracy: analiza Pisma Swietego pod ka-
tem pojawiania si¢ w nim zwierzat, interpretacje teologiczne ani wcho-
dzenie w burzliwy spér etyczny dotyczacy tego, jakim zwierzetom i na
jakich etycznych podstawach my, ludzie, przyznajemy prawo do zycia,
a jakim nie. Do tych szczeg6étowych tematéw odnosi do$¢ bogata litera-
tura. W tym opracowaniu potraktowano je jedynie sygnalnie.

Podjeto w nim po raz pierwszy prébe rzucenia szerokiego strumienia
Swiatta na realia stosunku katolikéw w Polsce do zwierzat, aby wskazaé
obszary wymagajace odrebnych badan i pogtebionych analiz. Autorka
nie ukrywa, Ze jej zdaniem katolicka moralno$¢ w odniesieniu do zwie-
rzat nie nadaza za wiedza o nich i pozostaje w tyle za innymi obszarami
etycznej mys$lii edukacji.

Spéjrzmy wiec, jaki wydaje sie by¢ wspotczes$nie stosunek ludzii Ko-
Sciota do zwierzat w naszym kraju i jak ma sie on do katolickiej wiary
i moralnoSci.

Zrodta katolickiej moralnosci

Najpierw przyjrzyjmy sie zrédlom katolickiej moralnoSci. Sa nimi Pi-
smo Swiete (Stary i Nowy Testament), cile z nim zwiazana Tradycja
i nauczanie KoSciota, a szczegbtowe zasady wiary i moralnego postepo-
wania zawarte sa w Katechizmie Kosciota katolickiego (KKK)®. Tradycja,
czyli przekazywanie i tworcze rozwijanie rozumienia Pisma Swietego
przez Koscidt, ksztattuje sie w wyniku dociekan teologii, w tym teolo-
gii moralnej, Swiadectw ludzi uznanych za $wietych, a tez utrwalanych
w spotecznosciach praktyk religijnych. Ten teologia moralna, jako dys-
cyplina, uksztattowat sie dopiero w XVI wieku, ale rozwazania nad tym,
jakie czyny sa dobre, a jakie zle, maja swoje poczatki w nauczaniu Je-
zusa, Ewangeliach spisanych przez jego uczniéw, w mysli pierwszych
teologéw - Ojcow Kosciota (I-VIII wiek), a potem przez kolejne wieki
rozwijane byty przez ich nastepcow. Ze wzgledu na brak miejsca, poczat-
kii dawne wieki chrzescijaniskiej moralnos$ci w odniesieniu do zwierzat
zostana przedstawione pobieznie, bardziej szczegdtowo - wspolczesne
nauczanie i praktyka.

6 Katechizm Kosciota katolickiego opracowany po Soborze Powszechnym Wa-
tykanskim II, opublikowany 11 pazdziernika 1992 r. Wydanie w jezyku polskim: Pal-
lotinum 1994, http://www.katechizm.opoka.org.pl/index-2.html
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Co o zwierzetach méwi Pismo Swiete”

Z kart Starego Testamentu wiadomo, ze zwierzeta zostaly stworzone
przez Boga i Ze byl On z tego swojego dzieta tak samo zadowolony, jak
z innych. Uznal, Ze sa dobre i pobtogostawil je (Rdz 1,20-25). Sa, jak caly
stworzony $wiat, dowodem BoZej wszechmocy i geniuszu.

B6g méwi Hiobowi, Ze to, dlaczego powstat $wiat, jest poza rozumie-
niem cztowieka (Hi 38-40), ale wiadomo, Ze wszystko zostato stworzo-
ne z mitosci - ,Mitujesz bowiem wszystkie stworzenia, niczym sie nie
brzydzisz, co uczynite$, bo gdyby$ miat co§ w nienawisci, nie bytby$ tego
uczynil. [...] to wszystko Twoje, Panie, mito$niku Zycia!” (Mdr 11,21-26)
-1 stworzone dla Boskiej chwatly (Ps 148,7-11).

Z Ksiegi Hioba szczegdlnie wiele dowiadujemy sie o tym, jak Bég za-
chwycony jest zwierzetami, ktére stworzyt. Pokazuje ich piekno i site,
samodzielno$¢, madroé¢. ,,Zapytaj zwierzat - poucza. I ptaki w powie-
trzu powiedza. Zapytaj Podziemia, wyjas$ni; poucza cie i ryby w morzu”
(Hi 12,7-10). Ten $wiat nie jest poza wladza czlowieka, pozostaje w wy-
facznym panowaniu Stwércy:

Oto hipopotam - <jak ciebie go stworzytem> - jak woét on trawa sie
zywi. Sile swoja ma w biodrach, a moc swa ma w mie$niach brzucha.
Ogonem zawija jak cedrem, $ciegna bioder ma silnie zwiazane, jego
koéci jak rury miedziane, jego nogi jak sztaby zelazne. Wyborne to
dzieto Boze, Stworca dat mu twardy miecz. [...] Czy przebijesz mu
skore harpunem, glowe mu dzida przeszyjesz? Odwaz sie reke nan
wlozy¢, pamietaj, nie wrdécisz do walki (Hi 15-32).

Ten fragment Ksiegi Hioba to swego rodzaju samolaudacja Boga, za-
chwyt nad wlasna moca stwoércza, ale jakze jest tez petna podziwu nad
zdolno$ciami zwierzat, ktére opisuje, czutosci: ,Kto ibisowi przekazat
madro$¢ albo kto dat umiejetno$¢ kogutowi?”; ,Kto zebre wolno wy-
puszcza? Kto osta dzikiego rozwiaze? Za dom mu datem pustkowie, le-
gowiskiem za$ jego stona ziemia” (Hi 38,36-41,26).

Zwierzeta zostaly stworzone przed czlowiekiem i dziela z nim Boskie
tchnienie zycia (Hi 12,7-10; Koh 3,19-21; Mdr 12,1). Zostaly przez Boga
przekazane cztowiekowi, aby nie byt sam, aby mu towarzyszy¢éi poma-
ga¢ w gospodarowaniu w ogrodzie $wiata (Rdz 2,15-19). Wbrew temu,
co mys$li przecietny katolik, nie zostaly stworzone dla cztowieka ani nie
jest on ich wiascicielem: ,Do Pana nalezy ziemia i to, co ja napelnia,

7 O zwierzetach w Biblii pisali m.in.: Waldemar Chrostowski, Iga Czaczkow-
ska, Anna Wajda, Marcin Majewski, Andrzej Jacek Najda.
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Swiati jego mieszkancy” (Ps 24); ,ziemia nalezy do Mnie, a wy jesteScie
u Mnie przybyszamii osadnikami” (Kpt 25,23), méwi Pismo.

Pie$t o stworzeniu, bedaca wyobrazeniem mocy Boga i harmonii
Swiata, ktéry stworzyl, méwi o pokoju, o braku w nim jakiejkolwiek
przemocy, takze miedzy samymi zwierzetami. Tak zapisali to marzenie
czlowieka autorzy natchnionego obrazu Raju. Byli to ludzie, ktérzy jedli
zwierzeta, a jednak w ich wizji raju wszystkie Zywe istoty jedza ro$liny
- i taka wizje nieéli przez stulecia w swoich podaniach i mitach. B6g
nakazat: ,Oto wam daje wszelka roéline przynoszaca ziarno po catej zie-
mi i wszelkie drzewo, ktérego owoc ma w sobie nasienie: dla was beda
one pokarmem. A dla wszelkiego zwierzecia polnego i dla wszelkiego
ptactwa w powietrzu, i dla wszystkiego, co sie porusza po ziemi i ma
w sobie pierwiastek Zycia, bedzie pokarmem wszelka trawa zielona (Rdz
1,29-30). Ani wiec w pierwotnym, ani w ostatecznym (Iz 11,6-9) Bozym
Krolestwie nie ma zabijania, poZerania sie w §wiecie zwierzat ani cierpie-
nia czy krzywdy.

Czlowiek dostat wprawdzie wladze nad zwierzetami (Rdz 2,19; Ps 8),
ale tez zostat obowigzany do szacunku i do traktowania wszystkiego, co
wyszlo z reki Boga jako $wiete. ,,Czlowiek panowal nad stworzeniami, co
przez Boga sie staty, by wladat Swiatem w $wietoéci i sprawiedliwosci,
i w prawosci serca sprawowat sady” (Mdr 9,2-3) a w Ksiedze Przystow
czytamy: ,Prawy uznaje potrzeby swych bydlat, a serce nieprawych
okrutne” (Prz 12,10).

Wskutek grzechu pierworodnego, ktory zniszczyt harmonie ziem-
skiego $wiata, zwierzeta znalazly sie nie ze swojej checi, jak mowi sw.
Pawel, razem z cztowiekiem w $wiecie skazonym ztem, zdane na jego
faske (Rz 8,17-22). Po potopie Bog pozwala cztowiekowi jes¢ zwierzeta
(Rdz 9,4). Uzasadnieniem tego przyzwolenia, poza potrzeba egzysten-
cjalna, jest by¢ moze, podobnie jak w przypadku odsytania zon z listem
rozwodowym, ,zatwardziato$¢ ludzkich serc”, wtedy jeszcze, jak i do-
tad, niegotowych do rezygnacji z potrzeb i zachowan dyktowanych
ewolucjai kultura.

Przykazanie ,nie zabijaj” (Wj 20,13) nie jest przy tym ograniczone
do cztowieka. Nawet jezeli, jak chca wspotcze$ni ttumacze, powinno
ono brzmie¢ ,nie morduj” (to znaczy nie zabijaj bez powodu), a eg-
zegeci twierdza, Ze stowo to odnosi sie tylko do czlowieka, to przeciez
w sposob nieuzasadniony mozna odebra¢ kazde Zycie, takze zwierzece.
W badaniu przeprowadzonym wérdd praktykujacych katolikéw 54%
ankietowanych bylo zdania, ze przykazanie ,nie zabijaj” dotyczy nie
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tylko ludzi, ale tez zwierzat. Znacznie czeSciej wrazliwoscia na los
zwierzat odznaczaja sie kobiety (60%)8.

Wiemy tez z Pisma Swietego, ze Bég zawarl przymierze nie tylko
z cztowiekiem, ale tez ,z wszelka istota Zywa: ptactwem, ze zwierzetami
domowymi i polnymi, z wszelkim zwierzeciem na ziemi” (Rdz 9,9-10).
I wszystkiemu, co istnieje dal obietnice ocalenia: ,ocalasz, Panie, ludzi
i zwierzeta” (Ps 35,7).

Na kartach Biblii znajdujemy opisy zabijania, skladania ofiar ze zwie-
rzat. Sa to opisy realnego zycia tamtych czas6w i wyobrazen autoréw
ksiag. To byli ludzie, w ktdérych $wiecie bogom/Bogu sktadalo sie ofiary,
nawet ofiary z ludzi. To byli ludzie juz ,wygnani z raju” i wyobrazajacy
sobie, ze Bog chce od nich krwawych ofiar.

Ale tez czytamy, Ze B6g tego zabijania nie potrzebuje:

Co mi po mnoéstwie waszych krwawych ofiar? - méwi Pan. Jestem syty
calopalen baranéw i tluszczu cielat, a krwi bykéw, jagniati kozléw
nie pragne. Gdy przychodzicie, aby zjawi¢ sie przed moim obliczem,
pytam: Ktéz tego zadal od was, abyscie wydeptywali moje dziedzin-
ce? Nie skladajcie juz ofiary daremnej! [...] A gdy wyciagacie swoje
rece, zakrywam moje oczy przed wami i chocbyscie pomnozyli wa-
sze modlitwy, nie wystucham was, bo na waszych rekach petno krwi.
Obmyjcie sie, oczySccie sie, usunicie wasze zle uczynki sprzed moich
oczu, przestanicie zle czyni¢! Uczcie sie dobrze czynié, przestrzegaj-
cie prawa, broicie pokrzywdzonego, sprawiedliwo$¢ czyncie sierocie,
wstawiajcie sie za wdowa! (Iz 1,11-13, 15-17).

Znajdziemy wiec zaréwno pochwate sktadania ofiar, jak i ich pote-
pienie. Znajdziemy tez szczegdétowe wskazania, ktoére zwierzeta mozna
jes¢, a ktore nie (Kpt 11,3; Pwt 14). Bég nie wyjawil powoddéw, dla
ktorych niektére zwierzeta zostaly okreslone jako zdatne do jedzenia,
a inne nie. Najbardziej przekonujace wydaje sie ttumaczenie, ze po-
dyktowane to byto wzgledami sanitarnymi. Zwierzeta padlinozerne,
a tez mieszkancy dna wodnego, ktérych m.in. dotyczyt zakaz, byly
czyscicielami Srodowiska, zwierzeta drapiezne eliminowaly z przyrody
osobniki stabe, chore, by¢ moze tez mieso niektérych zwierzat mogto
fatwiej zaszkodzi¢ czlowiekowi tamtych czaséw?. Wskazania te, obok
wspomnianego zezwolenia na jedzenie zwierzat po potopie (Rdz 9,4),

8 ,Katolicyzm a ekologia”. Badanie na zlecenie Fundacji Futura Iuventa, kwie-
cien-maj 2022, https://www.tygodnikpowszechny.pl/jaki-jest-polski-katolik-ko-
mu-ufa-ile-znacza-dla-niego-europa-i-klimat-mamy-nowe-dane-181644  (dostep:
10.05.24).

9 M. Majewski, Zwierzeta czyste i nieczyste w Starym Testamencie. Porzadek
Stworzenia jako kryterium podziatu, ,Collectanea Theologica” 2019, 89, 2, s. 5-50.
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cho¢ w chrzescijaristwie juz nieobowiazujace (Dz 10,10-16)*, pozo-
stawiaja do dzi$ dla wiekszosci ludzi judeochrzescijaniskiej cywilizacji
poza dyskusja pytanie, czy w ogble cztowiek moze zabijaé zwierzeta dla
swojego pozytku.

Co wydaje sie jednak przewazaé, by¢ duchem, nie litera Starego Te-
stamentu, to to, Ze pelny jest pieknych stéw o zwierzetach, o ich dobroci,
ich wspoéldziataniu i bliskosci ze Stwoérca (m.in. Rdz 1,20-25; Ps 104,
Mdr 11,15-26, Mdr 13,3-5, Syr 39,30-31). Odsylani jesteSmy do ich ma-
droscii wiedzy: ,,Zapytaj zwierzat poucza” (Hi 12,7), a liczne poréwna-
nia i metafory stawiaja je cztowiekowi za wzor.

Bog Starego Testamentu bez watpienia troszczy sie o zwierzeta (Ps
36,7), zabrania stosowania wobec nich okruciefistwa i daje wskazania,
jak je dobrze traktowaé (Pwt 5,14; Pwt 25,4). A Ksiega Psalméw (Ps
145,9) przypomina, zZe ,Pan jest dobry dla wszystkich i Jego mitosier-
dzie ogarnia wszystkie Jego dzieta”. Pismo méwi tez o réwnoéci zwierzat
i ludzi w oczach Boga - jedne i drugie podobnie karmi (Wj 23,10-12)
- i wszyscy podobnie czekaja wyzwolenia (Jon 3,7-9).

W I wieku n.e. judaistyczna koncepcja Boga zaczela sie zmieniaé. Bog
Jezusa juz nie potrzebowal krwawych ofiar, a Jego osobista ofiara za-
konczyta pewien okres moralnego rozwoju cztowieka. Wyznawcy Chry-
stusa otrzymali nowe standardy etycznych zachowan i nowe rozumie-
nie swojej roli w $wiecie.

W ksiegach Nowego Testamentu nie znajdziemy przyzwolenia
na przemoc wobec zwierzat. W §wietle nauczania Jezusa ,panowanie”
nad $wiatem to nie tyrania, ale mito§¢ i stuzba, nawet do catkowitego
poswiecenia sie (Mk 10). To stuzenie, szczegblnie tym najmniejszym,
najbardziej pokrzywdzonym. Bég wedtug Nowego Testamentu stat sie
w postaci Jezusa takze ,stworzeniem”. Sw. Jan méwi, ze Stowo (Bog)
stato sie ciatem (hebr. basar, gr. Sarx; J 1,14). Stalo sie materia, co 13-
czy czlowieka i inne zwierzeta - zwraca uwage teolog David Clough™.

Bég, o ktérym opowiada soba Chrystus, troszczy sie o zwierzeta (Mat
10,29; 12,11-12; 18,12-14). Taki jest B6g, a wiec tacy powinni by¢ ludzie
stworzeni na Jego obraz. Sw. Pawet w Liécie do Rzymian pisze do tego,

10 Podzial na zwierzeta czyste i nieczyste zniost w 49 r. tzw. sobér jerozolim-
ski. Rozstrzygnieto na nim kwestie konieczno$ci przestrzegania wymogéw zydow-
skiego prawa przez chrzescijan. Wydarzenie zostalo opisane w 15 rozdz. Dziejow
Apostolskich.

11 D. Clough, On Animals. Vol. 1. Systematic Theology, Londyn 2012, s. 83-85.
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Ze przez dzieta Boga (a wieci przez zwierzeta) cztowiek poznaje niewi-
dzialne przymioty Boga (Rz 1,20).

Ludzie nie sa wiec ani jedynym celem, ani jedynym powodem zbaw-
czej ofiary Chrystusa'. Bog ,postal swego Syna na Swiat” dlatego, ze
umitowal Swiat i ,by Swiat zostal przez Niego zbawiony” - pisze $w.
Jan (J 3,17). Swiat, nie tylko cztowiek. Potwierdza to éw. Pawet (Ef 1,10),
a w Apokalipsie $w. Jana czytamy, Ze zebrane na konicu starego $wiata
wokot tronu Baranka bedzie ,wszelkie stworzenie, ktére jest w niebie
i naziemi,i pod ziemig, i na morzu, i wszystko, co w nich przebywa”
(Ap 5,13).

Uwazne, wyzwolone od skoncentrowania uwagi na cztowieku, odczy-
tanie Pisma Swietego zmienia rozumienie roli cztowieka w $wiecie i po
konicu $wiata.

Jesli chodzi o pojawiajace sie w Nowym Testamencie obrazy sktadania
ofiar, jedzenia miesa, to - podobnie jak w Starym - przynaleza one do
zycia i uwarunkowan ludzi tamtych czaséw. W I wieku n.e. w Palestynie
jedzenie miesa bylo czym$ naturalnym, nie budzito watpliwosci. Ale tez
zwierzeta miaty wielka warto$¢. Ludzie zyli z nimi bardzo blisko i znali
ich potrzeby. Byly otaczane opieka i szacunkiem. A dobry pasterz, czyli
czlowiek, ktory opiekuje sie powierzonymi mu zwierzetamii ma z nimi
bliska serdeczna relacje, staje sie metafora samego Boga.

Jezus - czlowiek Zyjacy w tym czasie i w tej kulturze, jadl ryby, praw-
dopodobnie takze paschalnego baranka, dochowywat tradycji. Nie byt
weganinem i nie mogt takiego sposobu zycia narzuca¢ ludziom swego
czasu. Byloby to dla nich niezrozumiale i niewykonalne. Glosit mitos¢
i milosierdzie, a reszte zostawil moralnemu rozwojowi ludzkosci. Roz-
gonit w $wiatyni handlarzy kupczacych zwierzetami ofiarnymi, skonczyt
ze skladaniem ofiar z zycia. Byt pierwszym i ostatnim ofiarnym ,baran-
kiem” w zalozonych przez siebie religii i KoSciele.

Zauwazmy, ze do swojej misji Jezus przygotowuje sie w otoczeniu
aniotéw i zwierzat (Mk 1,13). Musialy by¢ towarzystwem réwnym anio-
tom®. A pdzniej wiele razy méwi o tym, ze BOg troszczy sie o nie, pamie-
ta o nich (Mt 6,26; Mt 10,29; £k 12,6; Ek 12,24), moéwi tez, Ze stworzenie
ufa Bozej opiece (Mt 6,26), ze nalezy mu sie troska i odpoczynek (Mt
12,11-12, tk 13,15-16, Ek 14,5).

Sw. Pawet pisze, Ze cale stworzenie czeka na zbawienie i Ze ,,goraco
oczekuje objawienia sie chwatly synéw Bozych. Cale stworzenie zostato

12 K. Romaniuk, Nowy Testament bez probleméw, Warszawa 1983, s. 134-135.

13 R. Batorski, Encyklika Laudato si’ czytana przez bibliste, [w:] red. J. Po-
znanski SJ, S. Jaromi OFMConv, Koéciél i nauka w obliczu ekologicznych wyzwan,
Krakéw 2016, s. 93-106.
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poddane marnoéci - nie z wlasnej checi, ale z woli Tego, ktéry je poddat
- w nadziei, ze rowniez i ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by
uczestniczy¢ w wolnoécii chwale dzieci Bozych. Wiemy przeciez, ze cate
stworzenie az dotad jeczy i wzdycha w bélach rodzenia” (Rz 8,19-22).
Synéw Bozych - czyli ludzi. Powinni zy¢ tak, aby przybliza¢ Boze Kroé-
lestwo mitosci i pokoju, ktére - jak wiemy - jest Swiatem bez przemo-
cy. Teolog jezuita Christopher Steck pisze, Ze skoro zwierzeta sa czescia
tego Krolestwa, to stosunek cztowieka do zwierzat powinien wyplywaé
z wlasciwych mu wartoSci: mitoéci, mitosierdzia, troski o najbardziej po-
trzebujacych, wspolczucia.

Trzeba jeszcze przywolaé czesto pojawiajace sie interpretacje odno-
szaca sie do wizji $w. Piotra, méwiace, ze Bég zni6st wtedy podzial na
mieso koszerne i niekoszerne lub Ze nakazat jedzenie miesa. Piotr widzi:

niebo otwarte i jaki$ spuszczajacy sie przedmiot, podobny do wiel-
kiego plétna czterema koricami opadajacego ku ziemi. Byly w nim
wszelkie zwierzeta czworonozne, plazy naziemne i ptaki powietrzne.
Zabijaj, Piotrze, i jedz! - odezwat sie do niego glos. O nie, Panie! Bo
nigdy nie jadlem nic skazonego i nieczystego - odpowiedziat Piotr.
A glos znowu po raz drugi do niego: Nie nazywaj nieczystym tego, co
Bég oczyscit (Dz 10,10-16).

Interpretacje te, przy uwaznym uwzglednieniu calej opisanej sytu-
acji, nie wydaja sie uprawnione. Piotr niewiele dalej sam ttumaczy swoja
wizje: ,,Przemoéwit wiec do nich: Wiecie, ze zabronione jest Zydowi prze-
stawa¢ z cudzoziemcem lub przychodzi¢ do niego. Lecz B6g mi pokazal,
ze nie wolno zadnego cztowieka uwazaé za skazonego lub nieczystego.
(Dz 10,28). Wizja Piotra nie moze dotyczy¢ jedzenia lub niejedzenia
miesa, nowego podziatu na czyste lub nieczyste mieso, byloby to w tym
miejscu opowiesci bez sensu. Ma znaczenie czysto symboliczne. Odnosi
sie do jego misji, przestawania, a tym samym takze wsp6lnego jedzenia,
z poganami. Zaden czlowiek, ani to co je, nie powoduje, Ze jest nieczysty,
idz, Piotrze do pogan, jedz z nimi to, co jedza, i nauczaj - wydaje sie
mowic ten tekst. I Piotr tak to zrozumial.

To prawda, brakuje w Ewangeliach bezposrednich, niewnioskowa-
nych z metaforycznych obrazéw wskazan, jak cztowiek ma traktowaé
zwierzeta. Ale tez takich wskazan nie ma w wielu innych sprawach. Te
zasady chrze$cijanin ma wywodzié, dojrzewajac moralnie z przykazania
mitoéci Boga i milosci blizniego. ,,Blogostawieni, ktérzy lakna i pragna
sprawiedliwo$ci”, ,Btogostawieni mitosierni”, ,Btogostawieni czystego
serca”, ,,Blogostawieni, ktérzy wprowadzaja pokdj” (Mt 5,1-2) - mowit
Jezus. To musi chrze$cijanom wystarczy¢, a ludzka moralnoéé rozwija
sie w czasie.
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Stosunek do zwierzat pierwszych chrzescijan, teologow
i Swietych*

ChrzeScijanie pierwszych wiekéw znacznie lepiej niz ludzie wspdlcze-
$ni rozumieli godnos¢ i miejsce zwierzat w porzadku $wiata. Diugo tez
traktowano zwierzeta hodowlane z szacunkiem i troska. Byly blisko
czlowieka, czesto zyly z nim pod jednym dachem. Cztowiek byt do nich
przywiazany, obserwowat je i rozumiat.

Religijno$¢ pierwszych chrzescijan z jednej strony podpierala sie filo-
zoficznymi koncepcjami greckich filozoféw (pitagorejczykéw, cynikow,
stoikdw), ktoérzy postrzegali cztowieka jako integralna cze$¢ natury,
z ktora tworzy wspoétzalezna i harmonijna cato$¢, z drugiej - filozofia
Platona, ktéry oderwat cztowieka posiadajacego nie tylko ciato, ale takze
dusze i rozum, od natury i skierowal jego uwage w kierunku Swiata
idei. Swiat materii stat sie éwiatem nizszym, trywialnym, od ktérego
nalezato sie odwrocié. Te my$l zakwestionowal wprawdzie Arystoteles,
ale ten z kolei ustanowit hierarchie bytow i wywyzszyl cztowieka ponad
inne. To od niego wzial podstawy dla swojej teologii §w. Tomasz, nie
tylko utwierdzajac wyzszo$¢ czlowieka nad reszta ziemskich bytéw, ale
dodatkowo obdarzajac go absolutnie wyjatkowa, nieSmiertelna dusza.

Pierwsi teolodzy, tzw. Ojcowie KoSciota, wciaz jednak wiele czerpa-
li z greckiej filozofii jednosci z przyroda. Sw. Hieronim, $w. Cyryl, $w.
Grzegorz z Nazjanzu byli krytyczni wobec udziatu chrzescijan w igrzy-
skach i polowaniach. Klemens Aleksandryjski, Orygenes, Bazyli Wielki
z Cezarei, Grzegorz z Nyssy, Nemezjusz z Emezy, Ambrozy z Mediolanu,
$w. Hieronim dazyli do zycia w bliskoécii harmonii ze §wiatem, a wiec
i ze zwierzetami. Sw. Ireneusz glosil, ze Bég od poczatku chce dopro-
wadzi¢ cate stworzenie do zbawienia, podobnie $w. Efrem Syryjczyk.
Sw. Jan Chryzostom uwazat, ze skoro cale stworzenie zostato zranione
wskutek ludzkiego grzechu, to musi by¢ razem z czlowiekiem zbawione,
a $w. Augustyn pisat o stworzeniu jako o sakramentalnym znaku Bozej
obecnosci. I cho¢ uwazat, Ze stworzenie jest calkowicie podporzadkowa-
ne czlowiekowi, to jednak polowanie nazywat ,niecna sztuka”, a ucie-
che widzéw uznawat za grzech zastugujacy na kare na sadzie Bozym.
Wszyscy oni czuli odpowiedzialno$¢ za prowadzenie calego stworzenia
do zbawienia. Swieci, cho¢by éw. Hildegarda z Bingen, $w. Filip Nere-
usz, $w. Antoni Padewski, Sw. Bernard, $w. Anzelm, $w. Jan, $w. Andro-
klus, $w. Benedykt, $w. R6zZa z Limy, $w. Medog, $w. Marcin z Porres, §w.

14 Odsylam do publikacji m.in.: R.M. Grant, Early Christians and Animals,
Nowy Jork 2016; M. Starowiejski, Zapytaj zwierzat, poucza, czyli opowiadania wcze-
snochrzescijanskich pisarzy o zwierzetach, Krakoéw 2014.
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Grzegorz z Tours, §w. Makary, $w. Hieronim, $w. Antoni, $w. Idzi, $w.
Izydor czy $w. Jan Bosko, a zwtlaszcza $w. Franciszek z Asyzu — wszyscy
oni Iaczyli swoja Swietos$¢ z mitoscia do Swiata przyrody. Fakt, ze wspol-
noty chrze$cijanskie i Kos$ci6l przechowuja przez wieki potwierdzone
przez $wiadkéw i apokryficzne opowiesci o tym, jest dowodem na to, ze
blisko$¢ i symbioza z natura wyrazaty drogi ludziom ideat.

Najlepiej znana pod tym wzgledem jest oczywiscie postaé $w. Fran-
ciszka (1181/2-1226), ktoéry, jak pisze $w. Bonawentura, ,rozwazajac
poczatek wszystkich stworzen, ozywiat coraz bardziej swa pobozno$é
i wszystkie stworzenia, cho¢by najmniejsze, nazywat bra¢mi lub sio-
strami, poniewaz wiedzial, ze razem z nim pochodza z tego jednego Zré6-
da’s. Braterska wieZz wykraczala w przypadku Franciszka poza relacje
z innymi ludZmi i dotyczyla calego $wiata przyrody, w tym zwierzat.
,Kt6z méglby opisaé nadzwyczajna jego milos¢ do wszystkich stworzen
Bozych? Kto bylby w stanie wyrazi¢ z jak wielka radoscia dostrzegat
w stworzeniach madro$¢ Boza, potege i dobro¢?” - pisal jego biograf
Tomasz z Celano™. Legendy i hagiograficzne opowiadania przedstawia-
ja Franciszka jako mito$nika przyrody, ktéry rozmawial ze zwierzetami,
litowat sie nad nimi, traktowat jako istoty, z ktérymi czlowiek moze na-
wiazaé tacznosé. Jego legendarne kazania do ptakéw, uklad z wilkiem
z Gubbio pokazuja te naturalng wiez, wzajemna zyczliwos$¢, zaufanie,
spojnos¢ ze $wiatem natury, ktoéra tak mocno odczuwali greccy filozo-
fowie, a ktoéra Swiat chrzescijaniski juz w czasach $w. Franciszka gubit.
W swoich napomnieniach kierowanych do cztowieka pisal: ,Wszystkie
stworzenia, ktére sa pod niebem, kazde zgodnie ze swa wlasna natura,
stuza, znaja i sa postuszne swemu Stworcy lepiej niz ty” (Napomnienie
V.2)". Nie zapominajmy jednak, ze Sw. Franciszek, wielbiac piekno na-
tury, jej harmonie, wielbi Boga oraz wciaz troszczy sie nade wszystko
o dobro czlowieka i jego zbawienie. JeZeli pozostaniemy przy legendzie,
w uktad z wilkiem §w. Franciszek wchodzi dla dobra ludzi. W stworzone;j
przez $wietego regule nie ma tez zaleceni dotyczacych opiekowania sie
zwierzetami przez braci.

Na pozycji zwierzat w katolickim porzadku wiary najbardziej jednak
zawazyl wspomniany juz Tomasz z Akwinu (1225-1274). Sw. Tomasz,
do dzi$ najwazniejszy teologiczny autorytet katolicyzmu, kontynuujac

15 Zyciorys wiekszy éw. Franciszka, VIII, 6: FF 1145. Zrédla franciszkanskie,
Krakéw 2005, s. 903.

16 Tomasz z Celano, Zywot naszego Ojca, btogostawionego Franciszka, Krakéw
2017.

17 Napomnienia $w. Franciszka, https://kapucyni.pl/napomnienie-v-nikt-nie-
-powinien-unosic-sie-pycha/ (dostep: 10.05.24).
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my$l Arystotelesa o hierarchii bytéw, nie tylko odmoéwit zwierzetom ro-
zumno$ci i celowo$ci dzialania, ale tez wolnej woli, a przede wszyst-
kim nie$miertelnosci duszy i zbawienia. W ten sposéb na kolejne wieki
przypieczetowatl przekonanie o wyzszosci cztowieka nad wszelkimi in-
nymi stworzeniami, postawil go ponad natura. Pisal: ,,z rozporzadzenia
Bozego nalezy zachowac zycie zwierzat i ro$lin nie ze wzgledu na nie,
ale dla dobra ludzi”. Tomasz nie odmawiat zwierzetom duszy (zwierze to
wedtug niego istota zywa o duszy zmystowej), odmédwitl im jednak duszy
rozumnej, sprowadzit je do zmystow i instynktow?®,

Sw. Tomasz uznawal, ze zwierzeta odczuwaja bél lub przyjemnoéé,
emocje, takie jak strach, zto$¢, przywiazanie. Oceniaja zmystowo, co jest
dla nich dobre, a co zle. Maja tez pragnienia, co zbliza je do ludzi®. Zwie-
rzeca zmystowa dusza ginie jednak wraz ze $miercia ciala, jest Smiertel-
na, a wiec jest nic niewarta z punktu widzenia zycia przyszilego°.

Nierozumno$¢, a raczej ograniczona rozumno$¢ (§w. Tomasz do-
strzega pewna ciaglo$¢ rozwoju rozumnosci od zwierzecia do czlowie-
ka), brak mozliwo$ci ponoszenia odpowiedzialnoéci za czyny oznaczaty
tez dla Tomasza brak statusu moralnego zwierzat.

Uwazatl, Ze nie mozna przypisa¢ zwierzetom praw moralnych, skoro
nie rozumieja one swojej natury, popedéw i instynktéw ani nad nimi
nie panuja. Nie posiadaja tez sumienia i nie sa w stanie rozréznié, co
jest dobre, a co zle.

Przyzwolil na wykorzystywanie zwierzat przez ludzi, twierdzac, Ze
cho¢ pochodza od Boga, to nie uczestnicza w zyciu Boga. To jest wylacz-
nie domena czlowieka. Nie godzit sie wprawdzie na okrucieristwo wo-
bec zwierzat, ale dlatego, ze moze to mie¢ zty wplyw na relacje miedzy
ludzmi?*'.

Ustanawiajac za warunek moralnego statusu posiadanie nieSmiertel-
nej duszy oraz sumienia, $w. Tomasz na nastepne wieki wzniost nie-
przebyty mur miedzy czlowiekiem i pozaludzkimi stworzeniami, a tym
samym ,,pobtogostawit” instrumentalne podejécie do zwierzat w mysli
chrzescijaniskiej nastepnych wiekéw. Jego autorytet, ugruntowany przez
kolejne pokolenia teologéw, pozwala i teraz w KoSciele uznawac uzywa-

18 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 6, zagadnienie7s, artykut 6, s. 114,
Londyn 1980, https://zwola-old.karmelicibosi.pl/p/z/formacja/summa.html (do-
step: 10.05.24).

19 Tamze, s. 14.

20 Tamze, s. 146.

21 Tomasz z Akwinu, Summa contra gentiles. Prawda wiary chrzescijariskiej
w dyskusji z poganami, innowiercami i bladzacymi, t. 2, rozdz. 99, Poznan 2007.
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nie i krzywdzenie zwierzat za zte tylko ze wzgledu na szkode, jaka moze
przy tym odnie$¢ cztowiek.

Kolejnym pogladem, ktéry przesadzit o tym, jak traktowane sa zwie-
rzeta, byl nazywany ,ojcem filozofii nowozytnej” katolik - Kartezjusz
(René Descartes, 1596-1650). To niepojete, ale uwazat on zwierzeta za
pozbawione czucia maszyny, a przy tym nie kryl, ze taki poglad jest
wygodny dla ludzi, gdyz ,uwalnia ich tez od podejrzerr o popetnianie
zbrodni, gdy jedza lub zabijaja zwierzeta, a takze kiedy dokonuja wi-
wisekcji*2.

Do wykluczenia zwierzat z kregu moralnej refleksji przyczynili sie
tez istotnie przedstawiciele mysli humanistycznej, a zwlaszcza Imma-
nuel Kant (1724-1804), ktory twierdzit, Ze ,,szacunek, zyczliwo$¢ i tro-
ska naleza sie tylko istotom zdolnym racjonalnie nakaza¢ sobie takie
postawy jako normy i zwiaza¢ sie z tymi normami poprzez uniwer-
salne prawo, ktére zaktada wzajemnosé®. Jedyna wartoscia dla Kanta
byta rozumnos$¢é. Aktywnym i biernym podmiotem moralno$ci mogta
by¢ tylko istota zdolna do dziatania na podstawie postanowienia, czyli
po namysle. Nierozumne, nieSwiadome siebie, swoich dzialan zwie-
rzeta inne niz ludzie nie maja wartos$ci moralnej, a czlowiek nie ma
wobec nich obowigzku moralnego - twierdzit. Ale tez nalezy doda¢, ze
Kant potepiat okruciennistwo wobec zwierzat, eksperymentowanie na
nich dla samego zaspokojenia ciekawos$ci, uzywanie zwierzat gospo-
darskich do pracy ponad ich sity i pozbywanie sie ich, gdy sa juz nie-
zdolne do pracy.

Te poglady zawazyly na teologii moralnej przed Soborem Watykan-
skim II (1962-1965), a podreczniki moralnosci, katechizmy zajmowaty
sie zwierzetami marginalnie. Te bardziej syntetyczne w ogoble ten pro-
blem pomijaty®. Zwierzeta byty w nich nierozumna wtasnoécia cztowie-
ka, a moralno$¢ dotyczyla ich nabywania, kradziezy, niedotrzymywania
zwigzanych z nimi kontraktéw itp. Trzeba jednak powiedzie¢, Ze zawsze
jednoznacznie potepiano w nich okrucieistwo wobec zwierzat, zazwy-
czaj traktujac je jednak jako grzech matej wagi, powszedni.

22 Za B. Grabowska, Zmiany relacji cztowiek zwierze, czyli cena postepu, ,,Kul-
turai Wartosci” 2014, 2, 10.

23 A. Wierzbicki, Why Does Personalism Turn Towards Animal Ethics?, ,,Philo-
sophy Study” marzec 2014, 4, 3, s. 232-236.

24 ZaP. kukéw, Kantowskie obowiazki wzgledem przyrody - cztowiek pozosta-
te zwierzeta, ,Diametros” 2006, 9, s. 51-73.

25 K. Smykowski, Ksztaltowanie sie swiadomosci i obowiazkéw cztowieka
wobec zwierzat w podrecznikach teologii moralnej przetomu XIX i XX wieku, ,Me-
dycyna Weterynaryjna” 2020, 76/1, s. 59-62.
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Nauczanie Kosciota Powszechnego w XX i XXI wieku

Sobér Watykanski II tematyke zwierzat pominat w swoich dokumen-
tach i utrwalit pozycje czlowieka®®, ale tez uznal, ze cale stworzenie
(a wiec i zwierzeta) ma udziat w zbawieniu®,?. Przemystowa okrutna
eksploatacja zwierzat zaczynatla sie w tym czasie rozkreca¢. Do czaséw
wydania przez papieza Franciszka encykliki Laudato si’ (LS) w 2015
roku rzadkie wzmianki o zwierzetach znaleZ¢ mozna w okazjonalnych
wypowiedziach ostatnich papiezy. Mozna w nich znalez¢ stowa dotycza-
ce ochrony $rodowiska i potrzeby troski o caly stworzony przez Boga
Swiat. Stowa ,zwierze” papieze nadal unikaja, mowa jest o ,stworze-
niu”. Ale gdyby uszczegétowi¢ ten termin i zamiast stowa ,stworze-
nie” wstawi¢ w tych wypowiedziach stowo ,zwierze” lub ,,zwierzeta”, to
staloby sie bardziej jasne, jak katolicy maja widzie¢ swoja wobec nich
odpowiedzialno$¢.

I tak Jan Pawet IT moéwit, ze: ,Jest rzecza konieczna i naglaca, aby
za przyktadem matego biedaka z Asyzu, cztowiek zdecydowat sie porzu-
ci¢ niewskazane formy dominacji, niewolenia wszystkich stworzen”>°.
W encyklice Sollicitudo Rei Socialis pisze o potrzebie ponownego przyj-
rzenia sie ,naturze kazdej istoty” w ramach stworzenia i stwierdza, Ze:
,panowanie przyznane cztowiekowi [...] nie jest wladza absolutng, ani
tez nie mozna méwi¢ o wolnoéci »uzywania i naduzywania«, czy tez
dysponowania rzeczami wedtug wlasnego upodobania”. A w encyklice

26 Konstytucja duszpasterska o KoSciele w Swiecie wspéiczesnym ,Gaudium et
spes”, wersja z 1965 1., rozdz. 1, https://sip.lex.pl/akty-prawne/akty-korporacyjne/
konstytucja-duszpasterska-o-kosciele-w-swiecie-wspolczesnym-286768068  (do-
step: 10.05.2024).

27 Konstytucja Dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen Gentium”, Sobdr Watykanski
II, Rzym 1964, #48, https://portal.tezeusz.pl/2009/01/21/konstytucja-dogmatycz-
na-o-kosciele-lumen-gentium/ (dostep: 29.04.2023).

28 Jan Pawet II, Dominum et Vivificantem. O Duchu Swietym w zyciu Koéciota
i $wiata, Watykan 1986, #64, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/en-
cyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_18051986_dominum-et-vivificantem.html (do-
step: 29.04.2024).

29 United Press International, Pope urges respect for animals, pazdziernik
3, 1982, https://www.upi.com/Archives/1982/10/03/Pope-urges-respect-for-ani-
mals/8425402465600/ (dostep: 10.05.24).

30 Jan Pawet I, Sollicitudo Rei Socialis, § 34, Watykan 1988, https://www.va-
tican.va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_30121987_
sollicitudo-rei-socialis.html (dostep: 29.04.2024).
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Centesimus annus zwraca uwage, ze to czlowiek prowokuje bunt natury
raczej przez niego tyranizowanej niz rzadzonej?*.
Podczas audiencji w 1990 roku papiez moéowit jeszcze bardziej otwar-
cie:
Inne teksty przyznaja jednak, Ze zwierzeta réwniez posiadaja zycio-
dajny oddech i Ze otrzymaty go od Boga (Rdz 1,29-30; Rdz 7,15; Koh
3,18-21; Mdr 11, 24, 12,1. Pod tym wzgledem czlowiek jawi sie jako
zjednoczony z wszystkimi istotami zywymi. Dlatego Psalm 104 nie
czyni réznicy miedzy ludZmi a zwierzetami, gdy zwraca sie do Boga
Stwoércy: ,Wszystkie czekaja na Ciebie, aby$ dal im pokarm we wta-
Sciwym czasie. Ty je dostarczasz, oni je zbieraja” (Ps 104, 27-28)3.

Co wazne, Jan Pawel II mocno krytykowat wspélczesny nienasycony,
socjotechnicznie kreowany konsumpcjonizm i batwochwalstwo zysku.
Te zjawiska maja bezposredni zwiazek z tym, jak traktowane sg wspét-
czednie zwierzeta.

W 1990 roku na zlecenie Jana Pawtla II powstal nowy Katechizm Ko-
sciola katolickiego - kodeks katolickiej moralnosci (KKK). Jego zapisy
wciaz odzwierciedlaja my$l §w. Tomasza i nie uwzgledniaja realiow
oraz skutkdw wspoélczesnego ,panowania” cztowieka nad przyroda.

Katechizm méwi, ze zwierzeta tak jak cztowiek sa dzietem Stwoércy
i przez samo swoje istnienie btogostawia Go i oddajg Mu chwate (KKK,
2416); ze traktowanie zwierzat ma zwiazek z godnoScia czlowieka,
a krzywdzenie ich zaprzecza tej godnosci, ktéra jest pochodna tego, Ze
ludzie sa stworzeni na obraz i podobieristwo Boze (Rdz 1,26).

Zwierzeta nie sa wedtug Katechizmu godne tego, aby cztowiek oka-
zywal im mitoé¢, a Scislej - mito$¢ do zwierzat nie moze by¢ mitoscia
dla nich samych. To jest poniekad zaprzeczeniem tego, ze czlowiek jest
stworzony na obraz Boga, gdyz on, jak méwi Katechizm, kocha cate swo-
je stworzenie.

Teologiczna wykladnia, co to znaczy by¢ ,stworzonym na obraz
Boga”, wykracza poza zakres tego opracowania. Powiedzmy jedynie, ze
jezeli w czlowieku, zgodnie z katolicka antropologia, jest pierwiastek
boski, nadprzyrodzony, dusza, a tez jakie$ podobienistwo do Boga, to
takze dobro¢ Boga wydaje sie by¢ w nim zaszczepiona. B6g nie krzywdzi
zwierzat, ktorym dal to samo co cztowiekowi, ,tchnienie Zycia”, i kocha

31 Jan Pawet II, Centesimus annus, ogl. 1 maja 1991, https://www.vatican.va/
content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc_01051991_centesimu-
s-annus.html (dostep: 29.04.2024).

32 Jan Pawet II, Audiencja generalna, 10 stycznia 1990, #4, https://www.
vatican.va/content/john-paul-ii/it/audiences/1990/documents/hf_jp-ii_
aud_19900110.html (dostep: 10.05.24).
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cale swoje stworzenie. Dlaczego czlowiek nie mialby Boga w tym nas$la-
dowac?

Katechizm méwi, ze zwierzeta wprawdzie sa wazne dla Boga i nie
wolno niepotrzebnie traktowac ich okrutnie, ale w istocie pozwala wo-
bec nich na wszystko dla dobra czlowieka (KKK, 2417). MoZzna oswajaé
zwierzeta i wykorzystywac je w zabawach i rozrywkach. Etycznie do-
zwolone sa eksperymenty na zwierzetach, gdy stuza dobru i zdrowiu
czlowieka, mozna je zabija¢ na pokarm i odziez.

Katechizm wymaga od katolikéw ,poszanowania integralnosci Stwo-
rzenia”, a nastepnie twierdzi, Ze zwierzeta ,sa z natury przeznaczone dla
dobra wspoélnego ludzkosci”, a granice panowania cztowieka nad stwo-
rzonym $wiatem ,okresla troska o jakos¢ zycia blizniego, takze przysztych
pokolery”. Jak to sie ma do realnych wspétczesnych uwarunkowan czto-
wieka? Co w takim razie znaczy ,integralno$¢ Stworzenia”, skoro mozna
ja naruszad, i to tylko dla dobra cziowieka? Co dzi$ znaczy jako$¢ zycia
cztowieka? Czy ludzie potrzebuja odziezy ze skor, futer, wetny zwierzat?
Czy potrzebuja konsumowac tyle produktéw pochodzenia zwierzecego?
Czy w niektoérych rejonach $wiata w ogole potrzebuja zabija¢ zwierzeta?

Cho¢ zapisy Katechizmu wskazuja jednoznacznie, ze zwierzeta sa pod
opieka Boga i czlowiek nie powinien ich niepotrzebnie krzywdzi¢, to
jednak pozostawiaja duze pole ludzkiemu uznaniu i otwieraja furtke dla
ogromnych naduzy¢.

Papiez Benedykt XVI, gtéwny tworca Katechizmu, w innej swojej wy-
powiedzi byt bardziej kategoryczny:

Gdziekolwiek Stowo Stwércy bylo wlasciwie rozumiane, gdziekolwiek
zycie bylo przezywane z odkupieficzym Stworca, ludzie starali sie ra-
towal Stworzenie, a nie je niszczy¢. Rozdziat 8 Listu do Rzymian réw-
niez pasuje do tego kontekstu. Méwi sie w nim, ze cale Stworzenie
jeczy w bdlach rodzenia z powodu niewoli, ktérej zostalo poddane,
oczekujac objawienia sie synéw Bozych: poczuje sie wyzwolone, gdy
stworzenia, mezczyzni i kobiety, ktérzy sa dzie¢mi Bozymi, beda je
traktowaé zgodnie z Boza perspektywa. Wierze, ze wladnie to moze-
my dzisiaj ustali¢ jako rzeczywisto$¢. Stworzenie jeczy — odbieramy to,
prawie styszymy - i czeka na czlowieka, ktory zachowa je w zgodzie
z Bogiem?33.

A kiedy indziej, jeszcze jako kardynal, méwil: ,produkcja przemy-
stowa - [...] ta degradacja zywych istot, zamienionych w towar, rzeczy-
wiscie wydaje mi sie sprzeczna ze stosunkiem czlowieka do zwierzecia,

33 Spotkanie z Ojcem Swietym Benedyktem XVI w Katedrze w Bressanone,
6 sierpnia 2008 r., https://swietostworzenia.pl/biblioteka-laudato-si/290-wypo-
wiedz-benedykta-xvi-na-spotkaniu-w-bressanone-6-08-2008-r (dostep: 10.05.24).
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jaki przewija sie w Biblii”3*. Jeszcze przy innej okazji, zapytany o prawa

zwierzat, powiedziat:

Zwierzeta réwniez sa Bozymi stworzeniami. Niewatpliwie, rodzaj
przemystowego wykorzystania stworzen, tak Ze gesi sa karmione
w taki sposob, aby uzyska¢ jak najwieksza watrobe, albo kury Zyja
w takim zageszczeniu, Ze staja sie karykaturami ptakow, to degrado-
wanie zywych istot do roli towaru, w istocie wydaje mi sie sprzeczne
7z relacja wzajemnosci, ktéra znajdujemy w Biblii®.

Istotna zmiane w oficjalnym nauczaniu KoSciota odnoénie do trakto-
wania stworzenia przyniosta ekologiczno-spoteczna encyklika Laudato
si’ (LS) papieza Franciszka. Jest to pierwszy dokument Ko$ciola tej rangi,
w ktérym o zwierzetach jest tak wiele powiedziane, cho¢ kryja sie one

za stowem , stworzenie”.

Papiez Franciszek pisze:

My sami nie jeste$my ostatecznym celem wszystkich innych stworzen.
Wszystkie zmierzaja wraz z namii przez nas ku ostatecznemu kreso-
wi, jakim jest Bg w transcendentalnej pelni, gdzie zmartwychwstaty
Chrystus wszystko ogarnia i o$wietla. Poniewaz czlowiek, obdarzo-
ny inteligencja i mitoScia, pociagany jest petnia Chrystusa, powotany
jest, by przyprowadzi¢ wszystkie stworzenia [takze zwierzeta] do ich
Stworcy (LS #83).

Pisze, Ze kazde stworzenie indywidualnie ma znaczenie dla $wiata
(LS #42, #76, #77, #243). MOWI tez, ze Biblia nie daje podstaw do de-
spotycznego antropocentryzmu, ktéry wrecz nazywa ,wypaczonym”

(LS #69).

W innym miejscu encykliki czytamy:

Mogac odpowiedzialnie korzysta¢ z rzeczy, jesteSmy tez wezwani do
uznania, Ze inne istoty Zywe [zwierzeta] maja wlaSciwa sobie warto$¢
wobec Boga” oraz ,,przez samo swoje istnienie btogostawia Go i odda-
ja Mu chwale”, poniewaz ,,Pan sie raduje z dziet swoich” (por. Ps 104,
31). Wihasénie ze wzgledu na swoja wyjatkowa godnoé¢i fakt obdarze-
nia inteligencja cztowiek jest wezwany do poszanowania stworzenia

34 J. Ratzinger, P. Seewald, Bég i $wiat. Z kardynatem Josephem Ratzingerem

rozmawia Peter Seewald, Krakéw 2004, s. 32.

35 People for the Ethical Treatment of Animals, Pope Benedict XVI Continues
Tradition of Papal Concern for Animals, http://www.peta.org/features/pope-bene-

dict-xvi/ (dostep: 27.12.22).
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[zwierzat] wraz z rzadzacymi nim prawami: ,Pan umocnit ziemie ma-
droscia” (Prz 3, 19; LS #69).

Zwiezle podsumowuje to, co méwi encyklika o zwierzetach, teolog
John Berkman:

Twoércza i podtrzymujaca mitoé¢ Boga jest darem Boga dla wszyst-
kich stworzen; wszystkie zwierzeta niebedace ludzZmi maja wrodzona
dobro¢, jako stworzenia Boze; kazdy gatunek zwierzat zastluguje na
troske sam w sobie, a ludzka milo§¢ do innych zwierzat musi od-
zwierciedla¢ mito$¢ Boga3®.

Dlaczego Franciszek nie pisze jednak wprost o grzechach wspotcze-
snego czlowieka wobec zwierzat? Dlaczego nie wspomina o zwierzetach
hodowlanych? Teologowie méwia, Ze jest to spowodowane obawa przed
radykalnym biocentryzmem, ktéry pozbawilby czlowieka wyjatkowej
roli w §wiecie i powodowal uznanie nadrzedno$ci natury wobec osoby
ludzkiej?”.

Moze tez papiez Franciszek obawial sie postawi¢ sprawe jasno
i ostro - czlowiek krzywdzi zwierzeta i ludzie wierzacy powinni sie
temu sprzeciwia¢ - gdyz oznaczatoby to rezygnacje z produkcji zwierze-
cej i przewrdt etyczno-kulturowy, na ktéry cata ludzkos¢ jeszcze nie jest
gotowa? Papiez my$li tez zapewne o rejonach Ziemi, gdzie gtéd i ogra-
niczenia produkcji Zywnosci nie pozwalaja stawia¢ ludziom tak radykal-
nych ograniczen. Nie moze walki o przezycie nazywac grzechem.

Cho¢ wiec encyklika proponuje nowe spojrzenie na stosunek cztowie-
ka do reszty Swiata i papiez kilkakrotnie pisze o btedzie antropocentry-
zmu (LS #68, #69, #116), to odnosi sie jednak wrazenie, Ze troska ,,jego”
ekologii integralnej tak naprawde jest wciaz przede wszystkim troska
o to, aby Swiat dobrze stuzyt cztowiekowi. Niestety tylko cztowiekowi.
Troska o bioréznorodno$¢, o zasoby naturalne ostatecznie nie jest dykto-
wana dobrem dziela Boga, a przez to Jego dobrem, tylko uzyteczno$cia
Swiata dla czlowieka.

36 J. Berkman, Must We Love Non-Human Animals? A Post-Laudato Si’ Thomi-
stic Perspective, ,New Blackfriars” 2021, 102, s. 322-338, https://doi.org/10.1111/
nbfr.12615 (dostep: 10.05.24).

37 J. Berkman, C. Deane-Drummond, Wstep, [w:] Catholic Moral Theology and
the Moral Status of Non-Human Animals, ,Journal of Moral Theology” 2014, 3, 2,
S. 1-10.
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Co wspoélczesna nauka wie o doznaniach i potrzebach
zwierzat, czego nie wiedzieli dawni teolodzy
i nauczyciele

O wielu zdolnoéciach zwierzat wiedzieli juz natchnieni autorzy Pisma
Swietego, np.: dajac za przyktad przywiazanie wotu (Iz 1,3), madroéé
mréwek (Prz 6,6-8), pracowito$¢ pszczoly (Prz 6,8), odwage lwéw (Prz
30,30), spryt weza i stodycz gotebicy (Mat 10,16).

Dzi$§ wiemy o nich jednak nieporéwnanie wiecej niz autorzy ksiag
Starego Testamentu, ludzie w Palestynie w czasach Chrystusa, czy fi-
lozofowie i teolodzy dawnych wiekéw, kiedy to ksztattowal sie obecny
przedmiotowy stosunek ludzi do zwierzat. Wiedza ta caly czas sie rozwi-
ja, a nauka wciaz odkrywa wcze$niej nieznane psycho-fizyczne i spo-
teczne zdolnosci zwierzat. Biolodzy i etolodzy coraz lepiej rozumieja,
jakich warunkéw potrzebuja zwierzeta, aby spelnia¢ swoja przyrodzona
nature, co odczuwaja, co jest dla nich dobre, a co krzywdzace. Pozba-
wianie zwierzat mozliwosci realizacji wrodzonych potrzeb (np. rycia,
latania, opiekowania sie potomstwem) powoduje u nich choroby i cier-
pienie psychiczne (stres, depresje, agresje i autoagresje). Wiemy, ze
wiele gatunkéw zwierzat to zwierzeta spoteczne, a ich funkcjonowanie
jest co do ogdlnych zasad podobne jak spotecznosci ludzkich3®. Bylo, jest
przedmiotem ewolucji. Wspétczesna etologia méwi, ze nie tylko zacho-
wania spoteczne, ale i moralno$¢ ewoluuje, a jej wystepowanie u zwie-
rzat (w tym czlowieka) jest zr6znicowane tylko co do stopnia. Zwierze-
ta sa wiec ,zdolne sa do wspdlnego zZycia, a czasami tez wspoéldzialaja
w tak waznych sprawach, jak polowanie, budowanie, wspé6lna ochrona
i tym podobne, po prostu dlatego, ze posiadaja naturalne dyspozycje do
mitoScii wzajemnego zaufania”s°.

Najnowsze badania méwia o ztozonej psychice zwierzat hodowla-
nych: $winie uwalniaja uwiezionych towarzyszy, kozy wydaja sie bez-
interesownie pomaga¢ innym w dotarciu do jedzenia, a krowy potrafia
zachowywac czysto$¢ wokot siebiet©.

Niektére zwierzeta tworza tez co$, co mozemy nazwaé rytuatami,
a nawet kultura. Stonie, bociany, kormorany optakuja swoich zmartych.
Wiele zwierzat wykazuje altruistyczna empatie i solidarno$¢, czego

38 M. Midgley, Pochodzenie etyki, [w:] red. P. Singer, Przewodnik po etyce,
Warszawa, 2000, S. 34.

39 P Singer, Jeden $wiat. Etyka globalizacji, Warszawa 2006, s. 34.

40 D. Grimm, What are farm animals thinking?, ,Science” 2023, 382, 6675,
s.1103-1107 https://www.science.org/content/article/not-dumb-creatures-livestoc-
k-surprise-scientists-their-complex-emotional-minds (dostep: 10.05.24).
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dowodza m.in. badania, ktére przeprowadzili Marc Bekoff i Frans de
Wall*.

We wprowadzeniu wspomniano Cambridge Declaration on Conscio-
usness*, deklaracje zgromadzenia wybitnych naukowcéw, ktérzy stwier-
dzaja, Ze podstawowe doznania ptakéw i ssakéw (pdZniejsze niz ta de-
klaracja badania wykazaly, ze takze np. glowonogéw) sa takie same jak
u ludzi. Niektére z tych zwierzat sa swiadome swojego istnienia i ota-
czajacego je $wiata. Od tego czasu mineto ponad 10 lat i nauki zajmu-
Jjace sie zwierzetami: etologia, antrozoologia, socjobiologia, psychologia
zwierzat rozwijaja sie coraz bardziej dynamicznie. Wiemy juz, Ze kazde
zwierze jest indywiduum, a jego doznania sa tez rezultatem indywidu-
alnych zyciowych doswiadczen. Co oznacza, Ze w zaleznosci od historii
swojego zycia sa bardziej lub mniej podatne na stres, lekliwe, ufne itd.

Naukowe odkrycia sprawity, ze juz w ponad 30 panistwach na $wiecie
ustawowo stwierdza sie, ze kregowce, a takze glowonogi (o$miornice),
homary, kraby to zwierzeta czujace (sentient), to znaczy, ze sa istotami
o zlozonych myslach i emocjach, z ktoérych kazda jest w stanie doSwiad-
czy¢ bélu, strachu, radoéci. W rezultacie tych badan rozwineta sie tez
etyka dotyczaca zwierzat, ktoéra postuluje konieczno$¢ zmiany ludzkiego
do nich nastawienia. Jedna z propozycji obejmuje nadanie kilku gatun-
kom malp naczelnych najbardziej spokrewnionym z czlowiekiem, praw
podstawowych, tzn. prawa do Zycia, wolno$ci, zakazu torturowania
(Great Ape Project).

Stopniowo, cho¢ wolno, zmienia sie w zwiazku z powiekszajacym sie
zasobem wiedzy prawodawstwo, dostrzegajac, ze réznice miedzy niekto-
rymi zwierzetami a czlowiekiem sa na tyle male, ze pozbawienie tych
pierwszych pewnych praw jest niesprawiedliwo$cia i jest nieetyczne.
Np. Indie wprowadzily do systemu prawa kategorie ,,0s6b niebedacych
ludZzmi”, zaliczajac do niej delfiny. W parlamencie Hiszpanii trwaja sta-
rania o przyznanie praw matpom naczelnym, Ekwador dat zwierzetom
dzikim prawo do posiadania obroncy, w Wielkiej Brytanii i Nowej Ze-
landii na matpach cztekoksztattnych nie wolno przeprowadzaé ekspery-
mentéw naukowych. Ostatnio uchwalono tam tez zakaz wykorzystania
zwierzat jako atrakcji w turystyce.

Pomimo rozwoju wiedzy o zwierzetach legislatorzy i hodowcy
w Polsce, zapewne w wiekszo$ci chrzescijanie, wcigz pozbawiaja zwie-

41 J. Goodal, M. Bekoff, Dzika sprawiedliwosé. Moralne Zycie zwierzat, Krakow
2018; F. de Waal, Are We Smart Enough to Know How Smart Animals Are?, Londyn
2016.

42 Cambridge Declaration of Consciousness, https://philiplow.foundation/
consciousness/ (dostep: 10.05.24).
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rzeta mozliwoéci zaspokajania najbardziej podstawowych przyrodzo-
nych im potrzeb*, pozwalaja na tortury. Obowiazujace w Polsce prawo
- Ustawa o ochronie zwierzat - obejmuje ,,ochrona” tylko zwierzeta
kregowe i pomimo deklaracji, iz zwierze nie jest rzecza, lecz istota
zdolna do odczuwania cierpienia, to jednak stanowi, Ze jest ono przed-
miotem praw cywilnych. Zwierzeta sa przedmiotami prawa, a niektd-
re z nich, cho¢ odczuwaja bdl (np. glowonogi), zadnym prawem nie sa
chronione#*t. Obowiazujace prawo, dozwalajac zabijanie i wykorzysty-
wanie zwierzat, tak naprawde zakresla jedynie granice ich eksploata-
cji. Wiecej o tym, jak traktowane sa wspoélczesnie w Polsce zwierzeta,
mozna dowiedzie¢ sie na stronach internetowych takich organizacji,
jak: Compassion in World Farming, Viva, czy Otwarte Klatki, a tez
z wielu dostepnych publicznie reportazy i filméw kreconych z ukrycia
przez aktywistow.

Zwierzeta, nad ktérymi ,panuje” czlowiek, nie moga zy¢i zachowy-
wac sie zgodne z przewidziang przez Boga natura, pomimo ze domaga
sie tego Katechizm KoSsciola katolickiego, za dokumentem Soboru Waty-
kanskiego II: ,Wszystkie rzeczy bowiem z samego faktu, Ze sa stworzo-
ne, maja wlasna trwato$¢, prawdziwos¢, dobroé i réwnocze$nie wlasne
prawa i porzadek”#.

Wspolczesna (XX-XXI wiek) katolicka/chrzescijanska
mysl teologiczno-etyczna w odniesieniu do zwierzat
w Polsce i na $wiecie

Stosunek czlowieka do zwierzat w ostatnich dziesiecioleciach nadal jest
raczej marginesem zainteresowan polskich teologéw moralnych4®. To
czlowiek jest centrum i witasciwie jedynym wartym zainteresowania
,odbiorca” zachowan moralnych. Takie podejscie w konsekwencji moze
by¢ jedna z przyczyn niklej obecnosci tematu zwierzat w lokalnym ka-
tolickim nauczaniu moralnym, a w efekcie takze przyczyna obojetno-
Sci wiernych. Powstaja przyczynki, pojedyncze artykuly, wzmianki przy

43 B. Niedzwiedzka, Przemystowe hodowle zwierzat - ekologiczna i etycz-
na katastrofa, Nauka dla Przyrody, 5.04.2021, https://naukadlaprzyrody.
pl/2021/04/05/przemyslowe-hodowle-zwierzat-srodowiskowa-i-etyczna-kata-
strofa (dostep: 10.05.24).

44 M. Janowski, Status prawny zwierzat a ich kategoryzacja biologiczna, ,Ar-
chiwum Filozofii Prawa i Filozofii Spotecznej” 2020, 4, s. 29-42.

45 Katechizm Kosciola katolickiego..., #339.

46 K. Matek, Teologia zwierzat jako nowa (sub)dyscyplina, ,Studia Pelplin-
skie” 2022, 56, s. 269-283.
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okazji innych rozwazan etycznych?. Pisali o sprawie m.in. o. prof. Wa-
ctaw Hryniewicz*®, o. prof. Tadeusz Slipko*’, ks. Roman Rogowski®, ks.
Alfred Wierzbickis'. W ostatnich latach sprawa zwierzat zajmuje sie teo-
log ks. Krzysztof Smykowski>?. W 2013 roku ukazat sie monograficzny
zeszyt czasopisma ,Ethos” (kwartalnik Instytutu Jana Pawta II KUL) pt.
Nasi ,,bracia mniejsi” poSwiecony zwierzetom3:.

Teologia moralna w tym zakresie nie pozostaje catkowicie bez wpty-
wu rozwijajacych sie $wieckich koncepcji etycznosci wobec zwierzat.
Proponowane przez etykéw kryteria, ktére pozwalaja wlaczy¢ zwierze-
ta w krag ludzkiej moralnosci, takie jak: zdolno$¢ do odczuwania bélu
i cierpienia, ,bycie istota zywa”, bycie indywiduum, zasada réwnego
traktowania, odbijaja sie echem w nielicznych, ale jednak stopniowo po-
jawiajacych sie pracach. Zwiastuja one zmiane tradycyjnego my$lenia
o zwierzetach w katolickiej, chrzeScijariskiej teologii moralnej. Podziat
na Swiadomego czlowieka i nieSwiadoma reszte stworzenia (gdzie zwie-
rzeta sa moralnie réwne nieozywionej materii, sa wlasnoscia i przed-
miotem w dyspozycji cztowieka) w obliczu rozwoju wiedzy naukowej
o zwierzetach staje sie w coraz bardziej oczywisty sposéb anachroniczny
i nieprawdziwy. Zwierzeta naleza do $wiata bytéw ozywionych, sa zy-
ciem, co najwyzej o réznym stopniu czucia, rozwoju umystowego i $wia-
domoéci, a wiec powinny by¢ przedmiotem rozwazan teologii moralne;.
Zwlaszcza, Ze skala ich eksploatacji i wykluczenia roénie.

Oto kilka przykladéw takiego bardziej odwaznego, nowoczesnego
mys$lenia.

Ks. Tadeusz Slipko (1918-2015):

Fakt, ze zwierze nie jest podmiotem moralnoéci, nie oznacza, Ze jest
poza moralnoéciag. Nie bedac podmiotem, jest jednak przedmiotem
moralnosci. [...] Wykorzystuja to przeciwnicy etyki chrzeScijanskiej
rozsiewajac opinie, ze zwierze zostalo przez to samo wydane na tup
drapieznej samowoli czlowieka. W rzeczywistoéci chodzi tylko o to, ze

47 K. Smykowski, Zwierzeta w publikacjach polskich myslicieli katolickich
I poltowy XX wieku, ,Medycyna Weterynaryjna” 2019, 75(1), s. 59-62.

48 W. Hryniewicz, Chrzescijaristwo a $wiat przyrody, ,Znak” 2008, 637.

49 T. Slipko, Prawo zwierzat czy obowiazek cztowieka?, ,W Nurcie Francisz-
kanskim” 2002, 11.

50 R. Rogowski, Zwierzeta - nasi mniejsi bracia, ,Wiez” 9 lutego 2018.

51 A. Wierzbicki, Why Does Personalism Turn Towards Animal Ethics?, ,,Philo-
sophy Study” 2014, 4, 3, s. 232-236.

52 K. Smykowski, Cztowiek i zwierzeta. Szkice teologicznomoralne, Prace Wy-
dziatu Teologii KUL, Lublin 2020.

53 ,Ethos. Nasi bracia mniejsi” 2013, 26, 2(102).
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korzenie ochraniajacej $wiat zwierzat moralnosci nie tkwia w bytowej
strukturze samych zwierzat, ale poza nia, wlaénie w czlowieku3*.

Ks. prof. Roman Rogowski (ur. 1936):

Rozumna ochrona $rodowiska, a w nim przede wszystkim zwierzat,
jest moralnym obowiazkiem chrzeécijanina. [...] kwestia stosunku
czlowieka do zwierzat, i wynikajace z niej wskazania moralne, ciagle
nie znajduja swojego miejsca w powszechnej $wiadomosci chrzesci-
jan, a takze - niestety - w duszpasterskiej dziatalnos$ci Kosciota.” [...]
szacunek do $rodowiska, jako dzieta Bozego jest szacunkiem i forma
uwielbienia wobec Boga Stworzyciela, a jego brak - zdradza grzesz-
na postawe wobec Niego; [...] ochrona i obrona Srodowiska, zwtasz-
cza zwierzat, stanowi realizacje Chrystusowego przykazania mitosci,
tego ,Krélewskiego Prawa”, jak je nazywa $w. Jakub (Jk 2,8); ochrona
$rodowiska, a w jej ramach obrona zwierzat, jest powolnym przy-
gotowaniem do Paruzji, do ,nieba nowego i ziemi nowej”, kiedy to
- jak zapowiada Apokalipsa - B6g uczyni ,wszystko (panta) nowe”
(Ap 21,5)%.

Ks. prof. Wactaw Hryniewicz (1936-2020):

Poznanie sakramentalnoéci stworzen uczy nowego sposobu odnosze-
nia sie do nich. [...] postawy petna czci, uwagi, wrazliwoéci, wspétczu-
cia, radoscii wolnosci. [...] W czasach nowozytnych uksztaltowalo sie
pojecie przyrody catkowicie oderwane od wiary w Boga. Stopniowo
zacierala sie podstawowa prawda o przyrodzie i kosmosie jako stwo-
rzeniu Bozym. Postepowanie czlowieka wobec przyrody nabierato co-
raz wiecej cech brutalnego okrucienistwa. Sytuacja ta sktania teologie
do intensywnej refleksji nad sposobami przywroécenia $wiadomosci
o stworzonym i sakramentalnym charakterze Swiata przyrody oraz
o zwiazkach istniejacych miedzy Stwoérca a jego ostatecznym prze-
znaczeniem. [...] Zla teologia sklania do traktowania stworzenia po-
zaludzkiego tak, jakby przyroda byt jedynie scena, na ktérej rozgrywa
sie dziejowy dramat ludzko$ci. Roéliny i zwierzeta staja sie wtedy
tylko rekwizytami, ktérymi mozna dowolnie sie postugiwa¢. Taka po-
stawa wobec stworzenia jest egoistyczna i arogancka®.

Ks. prof. Alfred Wierzbicki, teolog i etyk zwraca uwage na to, Ze
antropocentryczna teologia wciaz nie bierze pod uwage tego, Ze o0so-
by ludzkie nie sa jedynymi istotami Zyjacymi na tym $wiecie. Pisze, ze
zwierzetom nie mozna juz odmawia¢ statusu podmiotéw. Psychologia

54 T. Slipko, Prawo zwierzat czy obowiazek cztowieka?, ,W Nurcie Francisz-
kanskim” 2002, 11, s. 10-18.

55 R. Rogowski, Zwierzeta - nasi mniejsi bracia, ,Wiez” 1998, 7, s. 11-21.

56 W. Hryniewicz, Chrzescijaristwo a $wiat przyrody, ,Znak” 2008, 637.
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zwierzat opisata charakterystyczne dla nich procesy emocjonalne, po-
znawcze i komunikacyjne, a takze zachowania, ktérym zwykle przypi-
sujemy warto$¢ moralng. Zachowujac rozréznienie miedzy osoba a isto-
ta nieosobowa, a takze przekonanie, Ze tylko czlowiek zdolny jest do
autorefleksji i namystu nad istnieniem, dobrem i sensem, Wierzbick
twierdzi, ze ta zdolnos¢ nie stanowi podstawy do ograniczenia zakresu
obowiazku moralnego jedynie do oséb. Zwierze wprawdzie nie moze by¢
podmiotem moralnosci, ale jak najbardziej moze, a nawet musi by¢ jej
przedmiotem, czyli adresatem. Powodem, dla ktérego mamy moralne
obowiazki wobec zwierzat, nie sa ani bliskie pokrewienstwo, ani nawet
mozliwe braterstwo miedzy ludZmi i zwierzetami. Jest nim ,prawda”
o warto$ci adresata naszych dziatari i postaw?’.

Préba ukazania Boskiego statusu zwierzat z punktu widzenia teolo-
gii katolickiej jest ksiazka ,,Boskie zwierzeta” Szymona Hotownis®. Tym,
co rozni te ksiazke od prac wiekszosci teologéw poruszajacych kwestie
zwierzat, jest postawa teocentryczna, nie antropocentryczna: ,Najwyz-
szy czas - pisze Holownia - abySmy i w tym nasladowali Boga, ktéry tyle
razy zawieral juz z nami przymierze, ze zawrzemy wreszcie przymierze
z reszta stworzen”s°. Przebija tez w tej ksiazce przerazenie i wspoélczucie
dla zwierzat oraz otwarte méwienie o ludzkiej hipokryzji w tej sprawie.

Tego rodzaju empatia i wrazliwo$¢ we wspotczesnej teologii moral-
nej w Polsce sa jednak rzadkoscia. Wciaz czeéciej spotkamy tradycyjne
podejscie, argument o wyjatkowosci cztowieka i centralnej pozycji czto-
wieka oraz pomijanie reali6w wspoétczesnej eksploatacji zwierzati wie-
dzy o nich.

W krajach zachodnich pojawity sie obszerne teologiczne opracowa-
nia dotyczace stosunku czlowieka do zwierzat, m.in: Elizabeth Johnson,
Ask the Beasts: Darwin and the God of Love (2014), Kurt Remele, God-
nos¢ zwierzecia jest nienaruszalna. Nowa chrzescijariska etyka zwierzat
(2016), Christopher Steck, All God’s Animals: A Catholic Theological
Framework for Animal Ethics (2019), Taxacher Gregor, Alles, was atmet:
Eine Theologie der Tiere (2018). Wszystkie one lacza teologie ze wspét-
czesnym nauczaniem Stolicy Apostolskiej o stworzeniu, koniecznoscia
troski o Srodowisko, a przede wszystkim nie unikaja prawdy o realiach
obecnego traktowania zwierzat.

Przywotane dokumenty i cytaty, szczeg6lnie te pochodzace z naucza-
nia Stolicy Apostolskiej, wydaja sie otwiera¢ pole do dyskusji o tym, jak

57 A. Wierzbicki, Why Does Personalism Turn Towards Animal Ethics?, ,Philo-
sophy Study” 2014, 3, s. 232-236.

58 S. Hotownia, Boskie zwierzeta, Krakow 2018.

59 Tamze, s.43
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poszerzy¢ pole moralnych zasad katolikéw, tak aby realnie objely czujace
zwierzeta. Czy tak sie dzieje? Wcze$niej omoéwione przyktady traktowa-
nia zwierzat temu przecza. Jakie jest codzienne nauczanie w polskich ko-
Sciotach, na lekcjach religii? Czy o zmianie stosunku do zwierzat méwia
religijne praktyki katolikow?

Zwierzeta w dzisiejszym KoSciele katolickim w Polsce

W oficjalnym nauczaniu polskich biskupéw w ostatnich 10 latach zwie-
rzeta sa zasadniczo nieobecne. W nielicznych tekstach dotyczacych eko-
logii mieszcza sie jak zwykle w szeroko pojetym ,,Stworzeniu”®, z wyjat-
kiem listu pasterskiego Episkopatu Polski W trosce o wspélny dom, gdzie
wérod grzesznych zachowarn, obok gromadzenia débr, wyzysku, niszcze-
niai zaSmiecania przyrody, wymieniono znecanie sie nad zwierzetami®.
Zaden z polskich biskupéw nie zajat stanowiska wobec obecnych praktyk
wobec zwierzat ani nie wspomniat o wpltywie na Swiat zwierzat nieekolo-
gicznych zachowan wiernych. Do umystéw katolikéw przebijaja sie nato-
miast zdania wiazace ekologie, a takze walke o prawa zwierzat, z ,,lewac-
twem”, cywilizacja $mierci i wrogim chrze$cijaiistwu ,ekologizmem”,
a takze rzekoma ,humanizacja zwierzat” i ,,animalizacja cztowieka”.
Zwiastunem pewnych zmian jest powotanie w 2022 roku Zespotu Lau-
dato si’ przy Konferencji Episkopatu Polski. W wydanym niedawno ob-
szernym zbiorze ekokazan i ekokatechez Gratias Domine pojawiaja ja sie
wzmianki o nadmiernym wykorzystywaniu zwierzat. Jedna z katechez kie-
rowanych do dzieci zwraca uwage na naturalne potrzeby zwierzat. Wciaz
jednak stowa o mitoécii braterstwie ze zwierzetami stojg obok stéw o ich
przydatnoéci dla cztowieka, np. zdrowe zwierze to zdrowa zywno$¢®,
Wiele zta w ignorowaniu ztych praktyk wobec zwierzat robi w éro-
dowisku katolikdw os$rodek torunski o. Tadeusza Rydzyka. Na konfe-

60 Konferencja Episkopatu Polski, W trosce o wspélny dom. List pasterski
episkopatu Polski w liturgiczne wspomnienie $w. Franciszka z Asyzu, 4 pazdzier-
nika 2018 r., https://www.spoleczenstwo-civitaschristiana.pl/index.php/s/article/
view/261 (dostep: 10.05.2024)]; List Pasterski na niedziele Milosierdzia 2019 r.
Wolontariat w stuzbie mitosierdzia, https://episkopat.pl/list- pasterski-episkopatu-
-polski-na-niedziele-milosierdzia-2019-r/ (dostep: 10.05.24).

61 Konferencja Episkopatu Polski, List pasterski w liturgiczne wspomnienie
$w. Franciszka z Asyzu, 4 pazdziernika 2018 r., https://www.episkopat.pl/bisku-
pi-w-liscie-o-ekologii-godnosc-czlowieka-podstawa-odpowiedzialnosci-za-swiat-
-stworzony/ (dostep: 10.05.24).

62 W. Ostafinski (red.), Gratias Domine. Ekokazania i ekokatechezy, Czesto-
chowa 2022, https://ekomaika.pl/gratias-domine-ekohomilie-i-ekokatechezy/ (do-
step: 10.05.24).
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rencjach organizowanych przez ten osrodek, i transmitowanych w me-
diach, ten problem jest lekcewazony w imie walki z ,ekologizmem”
i ,humanizacja” zwierzat®.

Franciszkanie, wydawatoby sie najbardziej powotani w Kosciele
instytucjonalnym do troski i edukowania o powinnoS$ciach cztowie-
ka wobec zwierzat, oprocz wspomnianych blogostawienstw zwierzat
w dniu $w. Franciszka i ,,zywych” szopek na Boze Narodzenie, nic nie
robia na polu troski o ich dobrostan. Co jest skad inad, jak powiedziano
wczedniej, zgodne z zakonng regula. Zwierzeta wydaja sie by¢ jedy-
nie modlitewnym i zmitologizowanym sztafazem. Na potrzeby tego
opracowania do 21 klasztoréw/placowek franciszkanskich w Polsce
skierowano w lutym 2022 roku pytanie: ,,Czy Ojcéw Zakon realizowat
W ciaggu ostatnich 10 lat jaki$ projekt/dziatanie majace na celu ochrone
lub poprawe zycia zwierzat? Interesuje nas kazde najmniejsze dziata-
nie, takze edukacyjne”. Odpowiedz nadeszta od 6 z nich. Jedna moéwita
o sprawowaniu obrzedu blogostawienistwa zwierzat z okazji Dnia $w.
Franciszka z Asyzu, pozostate odsylaly po informacje do Ruchu Ekolo-
gicznego $w. Franciszka z Asyzu (REFA) w Radomsku. REFA odpowie-
dziat, ze: ,coé tam jest na ich stronie”. Na stronie WWW REFA - Swieto
Stworzenia - nie ma informacji o jakiejkolwiek akcji czy programie
edukacyjnym w tej materii. Mozna tam znalez¢ jedynie kilka krétkich
publicystycznych tekstéw, w ktorych przy okazji poruszania tematow
ekologicznych wzmiankowane sa hodowle. Franciszkanéw najwyraz-
niej nie interesuja zwierzeta jako realne, potrzebujace opieki, a czesto
interwencji stworzenia.

63 Przyktadami moga by¢ np.: Sympozjum Oblicza ekologii, styczen 2020
r., w Wyzszej Szkole Kultury Spolecznej i Medialnej w Toruniu transmitowane
przez Radio Maryja, https://konferencje.aksim.edu.pl/konferencje-2020/sympo-
zjum-oblicza-ekologii-25-01-2020/?playlist=085d50a&video=b42c296 (dostep:
10.05.24); Konferencja Prawa zwierzat w perspektywie doktryny ekologicznej Ko-
Sciota katolickiego, 13 sierpnia 2020 r. w Czestochowie zorganizowana przez Rade
Naukowa Polskiego Klubu Ekologicznego Matopolska, https://m.youtube.com/
watch?v=3Cgu6JP_qFg (dostep: 10.05.24); wyktad T. Guza, Filozoficzna analiza ide-
ologicznych podstaw animalizacji cztowieka i humanizacji zwierzat i drzew, Kon-
ferencja Jeszcze Polska nie zginela - wies, 13 maja 2017 r. na zorganizowanej w To-
runiu przez Wyzsza Szkole Kultury Spolecznej i Medialnej, https://www.youtube.
com/watch?v=WI-xsidT_dY (dostep: 10.05.24).
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Katecheza

Dzieci na religii teoretycznie powinny, zgodnie z Katechizmem, dostawaé
pewna wiedze i by¢ motywowane do etycznego traktowania zwierzat®.

Nie ma badarn méwiacych o tym, czy dzieciom rzeczywiscie przeka-
zywana jest na lekcjach religii wiedza dotyczaca interesujacych nas tu
tematow. Takie badania przyniostyby ciekawy wglad w realia katolickiej
edukacji moralnej w tym zakresie. Na potrzeby tego opracowania prze-
prowadzono w lipcu 2022 roku prosty sondaz. Jego wyniki nie sa re-
prezentatywne, ale daja pewien wglad w stan rzeczy. W sondazu wzieto
udziat 139 0s6b identyfikujacych sie jako praktykujacy katolicy. Wyniki
pochodza z 1 sierpnia 2022 roku.

Tylko 10 0s6b z 139 ankietowanych twierdzi, ze na lekcjach religii
byly informowane i motywowane do troski o wszystkie zwierzeta. 87%
z nich nie slyszato lub nie pamieta, aby kiedykolwiek ksiadz wygtosit
kazanie lub pouczyt w czasie ogloszen parafialnych o odpowiedzialnosci
czlowieka za los zwierzat. Ta problematyka nie jest tez poruszana w cza-
sie rekolekcji czy podobnych rozwazan - twierdzi 91% ankietowanych.

Na pytanie: ,,Czy rozmawiale$(-a$) kiedy$ o zwierzetach, w kontek-
$cie naszej religii lub KoSciota, z ksiedzem, zakonnikiem lub z siostra
zakonna?” wiekszo$¢ odpowiedziata, ze nie (82 osoby). A powody byly
nastepujace: obawa przed podjeciem takiej rozmowy, przekonanie, ze
sie zostanie wy$mianym lub pouczonym o niewtasciwosci takiego za-
interesowania, brak potrzeby takiej rozmowy, przekonanie o jej bezce-
lowosci, niedobre do$wiadczenia z lekcji religii (,Kiedy$ na lekcji religii
u mojej corki ksiadz wyrazit sie 0 wegetarianach, ze to ludzie chorzy
psychicznie”, ,Katecheta w gimnazjum straszyl pieklem po tym, jak ko-
lezanka zapytata na lekcji religii, czy zabijanie czerwonych pajaczkow
to grzech. I jeszcze kto$ kiedy$ pytal, czy zwierzeta pdjda do nieba, wiec
oczywiscie odpowiedZ na to byla, Ze nie”, ,Balabym sie odpowiedzi, Ze
powinnam raczej mysle¢ o zbawieniu duszy swojeji bliZnich niz o zwie-
rzetach. Plus B6g w Starym Testamencie, ktory poucza, ktoére zwierzeta
i w jakich liczbach przeznacza¢ Mu na ofiary”, ,[...] nie sadzitam, ze to
moze by¢ w kregu zainteresowan duchownych. Raczej kojarzy mi sie,
ze jedza i lubia mieso, a religia wlasnie pokazuje zwierzeta jako Zrédio
pokarmu i site robocza - istoty poddane ludziom”).

Niektorzy z respondentéw odwazali sie jednak podja¢ taka rozmo-
we. W kilkunastu przypadkach (14) duchowni wykazywali zrozumienie
dla wegetarianizmu, empatie wobec $mierci czworonoznego pupila,
zainteresowanie domowymi zwierzetami, dopuszczali mozliwo$¢ zycia
wiecznego zwierzat. Przewaznie rozmowa byla jednak nieprzyjemna,

64 Wierze w Boga. Bég nasz Ojciec, z. 6, katechezy 44-53, Krakow 2018.
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a stosunek do poruszanych probleméw w najlepszym razie lekcewaza-
cy. Osoby bedace wegetarianami spotykaty sie czasem z ostra krytyka,
wy$miewaniem, straszeniem piektem. Oto kilka cytatéw: ,Osoby du-
chowne czesto méwia, ze zwierzeta maja nam shuzy¢, nie przywiazuja
wagi do tego, jak nalezy sie nimi zajmowa¢, styszatam nawet, Ze nie wol-
no méwié, ze zwierze umarto, bo umiera cztowiek, a zwierze zdycha”;
,Ksiadz wy$miat moja troske o los zwierzat”; ,,Zwierzeta nie maja duszy,
to rodzaj zywych automatéw. Nie czuja, nie my$la, sa dane czlowiekowi,
by je wykorzystywal, a nadmierna troska o nie to grzech, temat zastep-
czy, bo nalezy mie¢ wiecej dzieci. Ale straszy wszedzie demon/ideologia
ekologizmu itd. Zero mozliwosci rzeczywistej rozmowy”; ,Uslyszatam,
ze takimi sprawami zajmuja sie tylko zielone $§wiry”; ,,Zajetaby sie pani
dzie¢mi nienarodzonymi - powiedziatl ksiadz”; ,,Ustyszatam, ze zwierze-
ta to istoty bez duszy, podlegle cztowiekowi i stworzone po to, by czio-
wiek nad nimi panowal”. Przytoczenie przez duchownych cytatu o ,pa-
nowaniu”, ,shuzeniu cztowiekowi” powtarza sie kilkakrotnie.

Wydaje sie wiec, Ze temat zwierzat w perspektywie wiary, rozumia-
nej jako moralna postawa Zzyciowa, sposéb istnienia w $wiecie, raczej
nie jest tematem lekcji religii. Dla os6b duchownych jest to zagadnie-
nie obce, czesto nawet wrogie, a ewentualna katecheza w tym zakre-
sie sprowadza sie do ogdlnego katechizmowego: ,nie krzywdzi¢” i do-
tyczy przede wszystkim domowych pupili, moze zab lub ptakéw, bez
wchodzenia w szczegoéty. ,Pan Bog pozwolil je zabija¢ i nie maja duszy
nie$miertelnej, wiec nie beda zbawione”; ,Zwierzeta nie maja zadnych
praw, maja stuzy¢ cztowiekowi i nie mamy wobec nich Zzadnych obo-
wiazkéw”. Tak, w by¢ moze niesprawiedliwym uogdélnieniu, wydaja sie
my$le¢ duchowni.

Nie spotkamy sie w KoSciele z nazywaniem publicznie grzechem nie-
ktérych odrazajacych czynéw ludzi dokonywanych na fermach zwierzat
czy w rzezniach.

Grzech przeciwko zwierzetom w rachunkach sumienia

Grzech przeciwko zwierzetom jest zapisany w Katechizmie. To szczeg0l-
ny rodzaj grzechu przeciw Bogu, ktérego sa wlasnoscia. Moralne rozter-
ki zwiazane ze zwierzetami wydaja sie jednak nie interesowa¢ spowied-
nikéw. Tylko 2 osoby sposrdd 139 ankietowanych spotkaly sie w czasie
spowiedzi z pytaniem, jak traktuja zwierzeta.

W opartych na Katechizmie KoSciota katolickiego rachunkach sumie-
nia zwierzeta pojawiaja sie niekiedy w instrukcjach dla dzieci. Grzech
wobec nich jest traktowany bardzo lakonicznie, zwykle w ramach V
przykazania ,Nie zabijaj”. Oto kilka przyktadowych pytan: ,,Czy niszczy-
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tem przyrode lub znecalem sie nad zwierzetami?”, ,Czy cenilem Zycie
zwierzat bardziej niz zycie czlowieka?”, ,Moze byte$ nieludzki dla zwie-
rzat i ptakow?”, ,Czy niszczyte$ gniazda?”, ,,Czy bite§ zwierzeta, draz-
nite$ je?”, ,Czy traktowale$ Srodowisko naturalne jako dzielo Boze?”,
»,Czy niszczyle$ naturalne otoczenie?”, ,,Czy przestrzegale$§ obowiazujace
przepisy w zakresie ochrony $rodowiska naturalnego?”, ,Czy znecale$
sie nad zwierzetami?”, ,,Czy szanowale$§ przyrode, zwierzeta?”. W ra-
chunkach sumienia dla dorostych grzech ten jest zazwyczaj pomijany.

Ks. prof. Mroczkowski, teolog moralny, twierdzi, ze wierzacy rzadko
spowiadaja sie ze zlego traktowania zwierzat®. Ks. Pawel Siedlanowski
z kolei pisze: ,,Przez blisko 22 lata postugi spowiedniczej na palcach jed-
nej reki mogtbym wyliczy¢ sytuacje, gdy kto$ oskarzyt sie z tego, Ze byt
okrutny dla zwierzat badz zatruwat srodowisko naturalne”®®.

Obrzedy i zwyczaje religijne
W obrzedowoscii tradycyjnych obyczajach religijnych katolikéw mamy do
czynienia z etycznym dysonansem. Z jednej strony mamy moralizujace le-
gendy o Swietych kochajacych zwierzeta, folklorystyczne opowiesci o Mat-
ce Boskiej chroniacej wilki przed polujacymi (Matka Boska Gromniczna),
weciaz bywa, zZe na wsi ludzie dziela sie optatkiem ze zwierzetami, z drugiej
strony polowania czesto poprzedza msza $wieta, a kota towieckie maja
swoich kapelanéw.

Istnieje w KoSciele wspomniany obrzed blogostawienistwa zwierzat
z okazji $wieta $w. Franciszka z Asyzu 4 pazdziernika®: ,w takim rozumie-
niu tego obrzedu, Ze ich po$wiecenie bedzie sprzyja¢ zdrowiu zwierzecia,
poprawie jego wydajnosci, wiekszych korzysci dla wiasciciela, hodowcy”®®.

Tradycja zapoczatkowana przez $w. Franciszka, stanowiaca, Ze Jezusa
w zlobku w czasie Bozego Narodzenia otaczaja zwierzeta, nie przektada
sie na to, zeby zwierzeta byty mile widziane w ko$ciele®.

Okres przed katolickimi $wietami to czas wzmozonego cierpienia
zwierzat. W Wielkanoc - $wieto Zycia - stoly uginaja sie od cial zabitych

65 Wywiad z ks. prof. Ireneuszem Mroczkowskim: A. Janiszewska, Czy cztowiek
w raju byt wegetarianinem? Co Ko$ci6t méwi o ochronie zwierzat?, https://pl.aleteia.
org/2017/03/14/czy-czlowiek-w-raju-byl-wegetarianinem/ (dostep: 10.05.24).

66 P. Siedlanowski, To tylko zwierze, Opoka, 18.01.2017, https://opoka.org.
pl/biblioteka/P/PR/echo201702-pies.html (dostep: 10.05.24).

67 Obrzedy blogostawieristwa. Dostosowane do zwyczajow diecezji polskich,
red. Komisja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw Episkopatu Polski, t. 1-2,
Krakéw 2010.

68 J. Brusilo, Duszpasterstwo wobec blogostawieristwa zwierzat, ,Roczniki
Teologiczne” 2020, 76, 6, s. 121-132.

69 S.Musial, TakZe zwierzeta beda nas sadzi¢, ,Tygodnik Powszechny” 2021, 1.
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zwierzat, zwlaszcza $win. Swieta Bozego Narodzenia to gehenna dystry-
buowanych zywych karpi. Katolicy wierza, ze Chrystus pokonat $§mier¢,
ale sadzac po tym, jak $wietuja, tylko Smier¢ dotykajaca cztowieka. Po-
dobnie jest na chrzcinach, weselach i stypach, parafialnych uroczysto-
§ciach (odpustach, dozynkach).

Kosci6t akceptuje myslistwo, a wielu ksiezy poluje. Odprawiane sa
msze $wiete za powodzenie w zabijaniu zwierzat, a kota towieckie maja
swoich kapelanéw. To nie tylko utrwala anachroniczne obyczaje minio-
nych epok, ale daje przyzwolenie i jest wzorem dla tzw. zwyktych wier-
nych.

Bardzo trudno jest zrozumie¢ rozdZwiek miedzy stowami o pieknie
$wiata, ktére katolicy slysza w psalmach, w liturgii, a obojetnoscia czy
milczeniem ze strony duchownych wobec czynéw, ktére to piekno nisz-
cza. Katoliccy aktywisci zaangazowani w rozmaite czyny mitosierdzia
wobec zwierzat czesto stysza zarzuty, ze nieprzyzwoitoScia jest zajmo-
wanie sie zwierzetami zamiast ludZzmi.

LWsrod studentoéw teologii widze coraz wiecej wrazliwosci na te te-
maty. Boli mnie jednak, Ze w wiekszo$ci postawy prozwierzece nie sa 13-
czone z wiara. Moze wynika¢ to z faktu, ze w kregach koScielnych budza
irytacje ci ekolodzy, ktoérzy bardziej sa wrazliwi na cierpienie zwierzat
niz ludzi” - méwi we wspomnianym wywiadzie ks. prof. Mroczkowski”.

Publicystyka i aktywizm katolikow dotyczace zwierzat

Mozna by sie spodziewal, ze zwierzeta, jako wielka i czujaca czesé
materialnego $wiata, beda zajmowaé poczesne miejsce w dziataniach
i rozwazaniach katolickich ekologéw. Zwlaszcza Ze to nie tylko problem
etyczny, ale tez zwiazana z nimi gospodarka ma wielki niekorzystny
wplyw na $rodowisko, klimat i spoteczenistwo. Czy tak jest?

Ruch Ekologiczny $w. Franciszka z Asyzu (REFA) odnosi sie do zwie-
rzat marginalnie, cho¢ ich ochrona jest jednym z celéw zapisanych
w Statucie Ruchu. Swiatowy Ruch Katolikéw na Rzecz Srodowiska (pol-
skie ramie Laudato si’ Movement) dopiero nieSmiato zaczyna podejmo-
wac sprawe zwierzat w obrebie ekologii integralne;.

Na udostepnionej w maju 2021 roku przez Watykan Platformie Dzia-
fania Laudato si’, ktéra ma utatwi¢ ludziom na catym $wiecie realizacje
dziatan ekologicznych, sprawa traktowania zwierzat przez czlowieka nie
istnieje. To zdumiewajace, zwlaszcza ze - jak wspomniano - hodowle to

70  Wywiad z ks. prof. Ireneuszem Mroczkowskim: A. Janiszewska, Czy czto-
wiek w raju byt wegetarianinem? Co Ko$ciét méwi o ochronie zwierzat?, https://
pl.aleteia.org/2017/03/14/czy-czlowiek-w-raju-byl-wegetarianinem/ (dostep:
10.05.24).
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bardzo powazny problem ekologiczny. Trzeba jednak odnotowa¢ fakt za-
proszenia katolickich organizacji prozwierzecych, w tym Chrzescijan dla
Zwierzat - Polska, do grupy roboczych pracujacych nad tym narzedziem
komunikacji (prywatna wiedza autorki).

Zwierzeta uwzglednia Ekologiczny Program Caritas Laudato si’. Na
stronach Programu znajdziemy i artykuly zachecajacy do diety bez-
miesnej, do ochrony bior6znorodnosci, i $wietne katechezy dla dzieci,
w ktoérych pojawia sie kwestia traktowania zwierzat, np. https://lauda-
tosi.caritas.pl/aktualnosci/wegetarianizm-eko-katecheza/

W programach corocznej, organizowanej od 2018 roku, a poéwie-
conej ekologii integralnej konferencji Creatio Continua, organizowanej
przez Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie, zwierzeta, ho-
dowle przemystowe, jako osobny etyczny i klimatyczny problem sa, jak
dotad, nieobecne.

O zwierzetach prawdopodobnie czesciej méwi sie na ekologicznych
spotkaniach organizowanych przez $rodowiska tradycjonalistyczne,
raczej niechetne ekologii papieza Franciszka. Na wspomnianym juz
sympozjum Oblicza ekologii, transmitowanym przez Radio Maryja, kté-
re dociera do ok. 1,5 mln stuchaczy, wySmiewano obroficéw zwierzat
i kpiono z intensywnej eksploatacji kréw, broniono hodowcéw zwierzat
futerkowych?.

Na konferencji Prawa zwierzat w perspektywie doktryny ekolo-
gicznej Kosciota katolickiego mowa byla niemal wylacznie o prawach
czlowieka i o tym, dlaczego zwierzeta praw nie maja. Na sali byli du-
chowni, le$nicy, my$liwi i katoliccy stuchacze. Méwiono o prawach
czlowieka do zabijania, do wykorzystywania zwierzat; o prawie do
pragmatycznego usprawiedliwiania zla czynionego zwierzetom (np.
w eksperymentach)72.

W powszechnie dostepnych w kosciotach pismach, takich jak: ,Nie-
dziela”, ,Go$¢ Niedzielny”, nie znajdziemy artykuléw rzeczowo i praw-

71 Sympozjum Oblicza ekologii, styczen 2020 r. w Wyzszej Szko-
le Kultury Spotecznej i  Medialnej w Toruniu transmitowane przez Ra-
dio Maryja, https://konferencje.aksim.edu.pl/konferencje-2020/sympo-
zjum-oblicza-ekologii-25-01-2020/?playlist=085d50a&video=b42c296 (dostep:
10.05.24).

72 Konferencja Prawa zwierzat w perspektywie doktryny ekologicznej Ko-
Sciota katolickiego, 13 sierpnia 2020 r. w Czestochowie zorganizowana przez Rade
Naukowa Polskiego Klubu Ekologicznego Matopolska, https://m.youtube.com/
watch?v=3Cgu6JP_qFg (dostep:10.05.24).
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dziwie méwiacych o tym, jak cztowiek postepuje ze zwierzetami. Na por-
talu Wiara.pl odszukano wypowiedz o. Stanistawa Jaromiego:

Swiadome dreczenie zwierzat jest grzechem. Wielokrotnie porusza-
fem ten temat na kazaniach i ludzie chetnie tego stuchaja. Niestety
wérdd katolikéw panuje swojego rodzaju schizofrenia. Kazdy wie, ze
nie mozna dreczyé zwierzat, jednak boimy sie méwienia tego wprost.
[...] Mimo Ze proboszczowie podejmuja temat, to wielu parafian uzna-
je, ze kaptan jest osoba kompetentna jedynie w sprawach duchowych.
Natomiast ludzie nie chca respektowac prawa ksiezy do méwienia im,
jak maja traktowac swoje zwierzeta’.

Katolickie pisma kierowane do katolickiej inteligencjii przyjmuja-
ce perspektywe katolicyzmu otwartego na $wiat stosunkowi czltowie-
ka do zwierzat poswiecaja wiecej miejsca. Ukazaly sie monograficzne
zeszyty periodykow: ,Wiez” i ,Znak” oraz ,Tygodnika Powszechne-
go” poSwiecone zwierzetom. Takie artykuly znajdziemy takze w cza-
sopiSmie ,W Drodze”. Wér6d autoréw zwracajacych uwage na pro-
blem eksploatacji zwierzat, piszacych na tamach tych pism, byli lub
sa m.in.: ks. Wactaw Hryniewicz, ks. Stanistaw Musial, ks. Henryk
Paprocki, ks. Roman E. Rogowski, o. Jacka Salij, ks. Alfred Wierzbicki,
ks. Michat Zioto. Pisma te nie sa dystrybuowane przez parafie, a wiec
ich zasieg jest ograniczony. W przestrzeni medialnej mozna znalez¢
nieliczne artykuty autorstwa duchownych lub wywiady z nimi, w kto-
rych opowiadaja sie za zmianami w stosunku katolikéw do zwierzat,
m.in. teksty o. Stanistawa Jaromiego, o. Jacka Salija, o. Michata Zioty,
0. Leona Knabita™.

Na stronach www Chrzeécijan dla Zwierzat.pl, Nasz Wsp6lny Dom
Klubéw ,Tygodnika Powszechnego”, i na blogu www.opowiedzzwierze.
pl pojawiaja sie krétkie artykuly w obronie zwierzat lub teksty do reflek-
sji o ich sytuacji w perspektywie wiary.

Aktywno$é¢ katolikow na rzecz poprawy Zycia zwierzat
Katolicki aktywizm na rzecz zwierzat w Polsce jest wciaz bardzo

slaby. Nie ma tez katolickiej/chrzescijanskiej organizacji, ktdra, jak
postuluje m.in. ks. Krzysztof Smykowski, zajmowalaby sie ksztatto-

73 S. Jaromi, Dreczenie zwierzat to grzech, Gosc.pl, 24.07.201, https://kosciol.
wiara.pl/doc/1212949.0-Jaromi-Dreczenie-zwierzat-to-grzech (dostep: 20.05.24).

74 S.Jaromi, Boska Ziemia, Krakow 2019, s. 218; J. Salij, O (nie)jedzeniu miesa,
Fronda.pl, 02.06.2019, https://www.fronda.pl/a/o-jacek-salij-op-o-niejedzeniu-
-miesa,127745.html (dostep:20.05.24); M. Zioto, M - jak matecznik, ,Wiez” 2017, 21
wrzeénia, https://wiez.pl/2017/09/21/litery-na-piasku-m-jak-matecznik/ (dostep:
20.05.24).
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waniem wlasciwych relacji czlowiek - zwierze i przeciwdziataniem
okrucienstwu.

W mediach spoteczno$ciowych istnieje grupa o nazwie ChrzeSci-
janie dla Zwierzat. Grupa ta wspoétpracuje z podobnymi wspdlno-
tami w innych krajach. W 2021 roku wystosowala petycje do orga-
nizator6w Laudato si’ Movement Action Platform, ktéra podpisato
blisko p6t tysiaca o0s6b (tekst petycji: https://www.change.org/p/
creators-of-laudato-si-action-platform-include-the-animal-welfa-
re-issue-in-laudato-si-action-platform?recruiter=1216649617&recru-
ited_by_id=e60coofo-e684-11eb-9202-5d4c8591300b&utm_sour-
ce=share_petition&utm_medium=copylink&utm_campaign=petition_
dashboard; dostep: 6.05.2024). Prowadzone sa tez rozmowy w sprawie
stworzenia na platformie, obok dotychczas proponowanych celéw dzia-
fan, osobnego celu pt. Response to the cry of the animals (OdpowiedZ na
krzyk zwierzat). W 2021 1 w 2022 roku czlonkowie tej grupy uczest-
niczyli obok ateistéw, agnostykéw i wyznawcédw innych religii w Mar-
szu Wyzwolenia Zwierzat. Istnieje tez portal Zrédlowo-edukacyjny
Opowiedz Zwierze (www.opowiedzzwierze.pl), gdzie katalogowane sa
i udostepniane publikacje oraz inne materialy edukacyjne dla chrzesci-
janskiej dziatalnoSci prozwierzece;j.

W ramach Kongresu Katolikéw i Katoliczek - niezaleznego oddolnego
ruchu na rzecz reform w Kosciele - powstaty dwa raporty: Troska o stwo-
rzenie préba naszej wiary” oraz Katolicy i Boze zwierzeta”. Wskazano
w nich, Ze etyczne i ekologiczne problemy zwiazane z traktowaniem zwie-
rzat przez cztowieka sa we wspoélczesnym KoSciele w Polsce pomijane.

Podsumowanie

Podobnie jak wiekszo$¢ ludzi, katolicy wypieraja wiedze o okrutnych
praktykach stosowanych wspoélczeSnie wobec zwierzat. Robia to dla
spokoju sumienia i dla wlasnej wygody, nie chcac rezygnowac z przy-
zwyczajen i tradycji nawet wtedy, gdy na szali jest cierpienie. Powiek-
szajacy sie dystans, jaki dzieli cztowieka od zwierzat, utatwia ignorowa-

75 Troska o Stworzenie préba naszej wiary. Raport przygotowany przez Zesp6t
Troska o Stworzenie w ramach prac Kongresu Katoliczek i Katolikow, https://kon-
greskk.pl/2021/12/15/raporty-grup-roboczych/ (dostep:10.05.24).

76  Kongres Katolikow i Katoliczek, ,Katolicy i Boze zwierzeta”. Drugi raport
grupy Troska o stworzenie, https://kongreskk.pl/wp-content/uploads/2023/04/
Katolicy-i-Boze-zwierzeta.pdf (dostep:10.05.24).
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nie gehenny zwierzat, a zabiegi rolnictwa i przemystu pomagaja ukry¢
straszliwe realia hodowli, produkcjii rozrywki.

Kosciot katolicki - wazne miejsce edukacji moralnej - jest na to
w praktyce nauczania powierzchowny i oderwany od realiéw. Wierni,
zaréwno duchowienistwo, jak i $wieccy, wydaja sie tez nie wigzac tego,
jak traktowane sa obecnie zwierzeta, z przestaniem Pisma Swietego
i z wiarg. Wbrew zmianom w nauczaniu powszechnym podkreslajacym
coraz bardziej integralno$¢ i warto$¢ catego stworzenia, nadal uwaga
skoncentrowana jest na czltowieku, jego indywidualnym zbawieniu, przy
ignorowaniu pozostatej czujacej czeéci Stworzenia. Teoretyczne zasady
chrze$cijaniskiej moralno$ci w tym obszarze nie nadazaja za wspdlcze-
sna wiedza o doznaniowosci zwierzati za tym, jaka jest obecna sytuacja
zwierzat, zwlaszcza hodowlanych.

Brakuje nowoczesnej, bioracej pod uwage wspétczesny kontekst lo-
kalnej mysli teologicznej dotyczacej zwierzat, a wypowiedzi Urzedu Na-
uczycielskiego nie sa szerzej znane. Wydaje sie tez, ze brakuje odpowied-
niej edukacji klerykéw, siostr zakonnych i katechetéw. Poza ogdlnymi
i schematycznymi wskazaniami na lekcjach religii, nie spotykamy sie
w Kosciele z nauczaniem odnoszacym sie do naduzywania przez ludzi
ich wladzy nad zwierzetami. Stad wiernym obca jest refleksja nad rela-
cjami Bég - czlowiek - zwierze, a sami duchowni nie daja tu przyktadu.
Katolicy nie znajda takze wiele inspiracji w katolickiej prasie dostepnej
w parafiach czy na katolickich portalach internetowych.

Aby mozliwe byto u§wiadomienie sobie przez ludzi wierzacych zwia-
zanej z ich wiarg odpowiedzialnosci za to, jak traktowane sg zwierzeta,
konieczna bylaby odpowiednia katecheza laczaca wiare z odpowiedzialno-
Scia za $wiat pozaludzki, prowadzona przez osoby otwarte na nowoczesna
ekologie, wiedze z zakresu biologii, etologii i psychologii zwierzat. Kate-
cheza nawiazujaca do wzoréw odnoszenia sie do pozaludzkiego $wiata
z poczatkoéw chrzescijanstwa i panenteistycznej duchowosci $w. Francisz-
ka. Ani odpowiednie nauczanie pastoralne, ani katecheza nie beda jednak
mozliwe bez rozwoju teologii moralnej w odniesieniu do zwierzat.

Konieczne jest tez nazwanie w KoSciele katolickim wszystkich nad-
uzy¢/grzechdéw wobec zwierzat w przemysle, w rozrywce i w badaniach
naukowych z ich udzialem, a takze otwarte méwienie o konsekwencjach
tych naduzy¢ dlaludzii $rodowiska. W cywilizacji w XXI wieku mozliwe
jest zminimalizowanie wykorzystania zwierzat. A tym zwierzetom, kt6-
rych wykorzystanie wciaz jeszcze jest naprawde konieczne, wspoélczesny
czlowiek moze zapewni¢ dobrostan i wolno$¢ od cierpienia. Nie stanie
sie to jednak bez edukacji i moralnej ewolucji.
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Zwierzeta we wspélczesnej moralnosci katolickiej w Polsce
Streszczenie

Podobnie jak wiekszo$¢ ludzi katolicy wypieraja wiedze o okrutnym traktowa-
niu zwierzat w przemysle, rozrywce, nauce. Robia to dla spokoju sumienia i dla
wlasnej wygody, nie chcac rezygnowac z przyzwyczajen i tradycji. Powiekszaja-
cy sie dystans, jaki dzieli czlowieka od zwierzat ulatwia ignorowanie zlego trak-
towania zwierzat, a marketingowe zabiegi rolnictwa i przemystu, pomagaja
ukry¢ realia hodowli i produkcji.

Celem pracy jest oméwienie rozmaitych pol praktycznej realizacji moralnych
wskazan KoSciota katolickiego (nauczanie powszechne i lokalne, lekcje re-
ligii, publicystyka, aktywizm itd.) oraz wskazanie brakéw we wspdlczesnym
nauczaniu w tej wspélnocie, z zamiarem zainspirowania badan i analiz wery-
fikujacych te wstepna diagnoze. Praca opiera sie na rozmowach, wywiadach,
sondazach opinii, a takze analizie wybranych tekstéw. Krotkie omdéwienia naj-
wazniejszych podstaw teologiczno-etycznych maja na celu umiejscowienie pro-
blemu w historycznym i teoretycznym kontekscie.

W wyniku analiz stawiana jest wstepna diagnoza, ze Ko$ciot katolicki w Polsce jest
w praktyce obojetny na sposéb traktowania zwierzat. Jego cztonkowie, zaréwno
duchowienistwo, jak i $wieccy wierni, nie wiaza traktowania zwierzat z wiara i z
chrzescijaiiska moralno$cig. Wbrew zmianom w katolickim nauczaniu powszech-
nym, podkreslajacym coraz bardziej integralnoé¢, warto$¢ i wspoétzaleznosc cate-
go Swiata natury, w tym czlowieka, wcigz dominuje skupienie na jego indywidual-
nym, ewentualnie najblizszych mu ludzi, przysztym dobru. Pozostaje to nie tylko
w konflikcie z nowoczesnym heurystycznym odczytywaniem Biblii czy zasadami
ekologii integralnej, ale tez w rozdzwieku ze wspolczesna wiedza o naturze i do-
znaniowoéci zwierzat i ich realna sytuacja w hodowlach i $rodowisku.

Brakuje w Koéciele katolickim w Polsce nowoczesnej mysli teologicznej doty-
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czacej zwierzat, a wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego w tym zakresie sa nie
sa wiernym znane. Brak odpowiedniej edukacji etycznej klerykéw, sidstr zakon-
nych, katechetéw skutkuje tym, Ze na lekcjach religii uczniowie nie spotykaja
sie z nauczaniem w sprawie naduzywania przez ludzi ich wladzy nad zwierze-
tami. Stad p6zniej wiernym obca jest refleksja nad relacjami Bég - czlowiek
- zwierze. Katolicy nie znajda takze etycznej inspiracji w katolickiej prasie do-
stepnej w parafiach czy na katolickich portalach internetowych.

Aby katolicy objeli realnie zasadami moralnymi zwierzeta, konieczna bytaby od-
powiednia edukacja ksiezy i katechetéw oraz nauczanie moralne prowadzone
przez osoby otwarte na ekologie integralna papieza Franciszka, wiedze z za-
kresu biologii, etologii i psychologii zwierzat. Konieczne byloby tez nazwanie
w Koéciele wszystkich naduzy¢ wobec zwierzat w przemysle, w rozrywce i w
badaniach naukowych, a takze otwarte méwienie o konsekwencjach tych nad-
uzy¢ dlaludzii Srodowiska.

Stowa kluczowe: moralnos¢, zwierzeta, Kosciét katolicki, katolicy, stosunek
czlowieka do zwierzat, Polska

Barbara Niedzwiedzka - dr hab., jest specjalista w zakresie medycznej infor-
macji naukowej, emerytowanym pracownikiem naukowym Instytutu Zdrowia
Publicznego CM U], czlonkinig Swiatowego Ruchu Katolikéw na rzecz Srodowi-
ska, autorka portalu www.opowiedzzwierze.pl

Animals in contemporary Catholic morality in Poland
Abstract

Like most people, Catholics suppress knowledge of the cruel treatment of ani-
mals in industry, entertainment, and science. They do this for the peace of their
conscience and their convenience, not wanting to give up their habits and tradi-
tions. The increasing distance between humans and animals makes it easier to
ignore the mistreatment of animals, and the marketing endeavours of agricul-
ture and industry, help to hide the reality of breeding and production.

The work aims to discuss the various fields of practical implementation of the
moral precepts of the Catholic Church (popular and local teaching, religious
lessons, journalism, activism, etc.) and to identify gaps in contemporary edu-
cation in this community, with the intention of inspiring research and analysis
to verify this initial diagnosis. The work is based on conversations, interviews,
opinion polls, and analysis of selected texts. Brief discussions of the most im-
portant theological and ethical foundations aim to place the problem in its his-
torical and theoretical context.

As a result of the analyses, a preliminary diagnosis was made that the Catho-
lic Church in Poland is in practice indifferent to the treatment of animals. Its
members, both clergy and lay faithful, do not associate the treatment of animals
with faith and Christian morality. Contrary to the changes in Catholic universal
teaching, which increasingly emphasizes the integrity, value, and interdepend-
ence of the whole natural world, including man, the focus on his individual,
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possibly closest to him, future well-being still prevails. This stays not only in
conflict with the modern heuristic reading of the Bible or the principles of inte-
gral ecology but also at odds with modern knowledge of the nature and experi-
entiality of animals and their factual situation in farming and the environment.
There is a lack of modern theological thought on animals in the Catholic
Church in Poland, and the statements of the Teaching Office in this regard are
not known to the faithful. The lack of adequate ethical education for seminar-
ians, nuns, and catechists results in the fact that in religious lessons, pupils do
not encounter teaching on the abuse by humans of their power over animals.
Hence, later on, the faithful are alien to the reflection on God-human-animal re-
lations. Nor do Catholics find ethical inspiration in the Catholic press available
in parishes or on Catholic websites.

For Catholics to realistically embrace animals with moral principles, there
would need to be proper education of priests and catechists, and moral teach-
ing by those open to Pope Francis’ integral ecology, and knowledge of animal
biology, ethology, and psychology. It would also be necessary to name all abuses
of animals in industry, entertainment, and research in the Church, and to speak
openly about the consequences of these abuses for people and the environment.

Keywords: morality, animals, Catholic Church, Catholics, human attitude to-
wards animals, Poland

Barbara NiedZwiedzka - dr., is an information science specialist, a retired ac-
ademic teacher and researcher from the Institute of Public Health at the Jagiel-
lonian University, the member of the Laudato i’ Movement and the author of the
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Elastycznos$¢ psychologiczna jako podstawa
wrazliwosci etycznej

Rozwijanie elastycznoSci psychologicznej (psychological flexibility)
stanowi rdzer modelu terapii akceptacji i zaangazowania (Acceptance
and Commitment Therapy ACT). Elastyczno$¢ psychologiczna opiera sie
na wzmacnianiu, trenowaniu szeSciu proceséw mentalnych: kontaktu
z chwila obecna, akceptacji, defuzji poznawczej, Ja jako kontekstu, okre-
Slania wartoéci i zaangazowanego dziatania. Mozna je sprowadzi¢ do
trzech aspektéw ludzkiego zachowania - do uwazno$ci, orientacji na
warto$ci i dzialania zgodnego z tymi warto$ciami. Procesy te zostana
omoéwione w dalszej czeSci tekstu.

Terapia akceptacjii zaangazowania oraz teoria ram
relacyjnych

Terapia akceptacji i zaangazowania (dalej bede uzywatl skrotu ACT)
nalezy do tradycji terapii behawioralnych, jest tzw. trzecia fala terapii
behawioralnej'. Jej fundament stanowi teoria ram relacyjnych (rela-
tional frame theory, RFT), ktéra jest teorig funkcjonowania ludzkiego
jezykai poznania. Wedlug RFT dzieki postugiwaniu sie jezykiem nasze
umysty moga tworzy¢ relacje pomiedzy dowolnymi elementami $wiata
i mysli, wykraczajac poza bezposrednie doSwiadczenie tui teraz. Daje
to niezwykle mozliwosci w radzeniu sobie z wyzwaniami $wiata, dzie-
ki temu nie musimy sie naraza¢ na zagrozenia poprzez bezposérednie
uczenie sie na wilasnych bledach. Mozemy w bezpiecznej przestrzeni

1 S.C. Hayes, Umyst wyzwolony, przel.: A. Sawicka-Chrapkowic, Sopot 2020,
format: EPUB, rozdz. 3.
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mentalnej testowaé dowolne dziatania, podejmowaé na prébe rézne
przedsiewziecia, przewidywaé niebezpieczenstwo i stosowac Srodki
zaradcze. Ludzka inwencja w tworzeniu relacji nie jest niczym ograni-
czona, jesteSmy w stanie twdrczo rozwija¢ wyobraznie i taczyé wedtug
wlasnego uznania dowolne rzeczy, procesy, idee, tworzy¢ cywilizacje.
Kreujemy wirtualny $wiat, w ktéorym wykraczamy poza ramy czasu
i przestrzeni.

Postugujac sie kategoriami Maxa Schelera, mozna stwierdzi¢, ze czto-
wieka cechuje otwarto$¢ na $wiat, ktéra rézni sie od zamknietego by-
cia zwierzat w Srodowisku ich zycia. Zachowanie zwierzat wynika bo-
wiem bezposrednio ze standéw fizjologicznych, z popeddw, jest reakcja
na doé$wiadczane bodZce. Zwierzeta pograzone sa w tu i teraz. Ludzie
za$ zanurzeni sa w jezyku, w symbolach, w wychodzacym poza chwile
obecna $wiecie myéli. Zyja w dwéch éwiatach, w bezpoérednio doéwiad-
czanym zmystami $wiecie zjawisk, rzeczy, ludzi itp. oraz w skonstruowa-
nym werbalnie $wiecie tworéw mentalnych. Ludzkie umysty to splatana
sie¢ arbitralnych relacji, ktére tworza wirtualny $§wiat mysli, kontekst
naszego zycia.

Umyst jako dobrze dziatajaca wirtualna maszyna do radzenia sobie
zZ wyzwaniami $wiata zewnetrznego i do rozwiazywania probleméow
w tym $wiecie ma jednak swoja ciemna strone i moze sie przyczyniaé
do wzrostu ludzkiego cierpienia, do patologicznych proceséw psychicz-
nych. Zwykte procesy mentalne, ktére daja ludziom wyzwolenie z opre-
sji otaczajacego $wiata i pozwalaja oceniaé, porownywaé, abstrahowag,
analizowac przeszto$¢, wybiegaé w przysztos¢, planowacd, dowolnie 13-
czy¢ ze soba cokolwiek i wyobrazal sobie co$, czego nie ma, zniewalaja
czlowieka, zamykaja w wirtualnej bance. Co$, co pierwotnie stuzy wol-
noéci i przekraczaniu ograniczen, zniewala, zamyka w wiezieniu kate-
gorii, przekonan i wyobrazen. Twoércy ACT w tym kontekscie mowia
o destrukcyjnej normalnosci.

Dlaczego tak sie dzieje? Jednostki ludzkie czesto traktuja bowiem za-
chodzace w ich gtowach procesy mentalne jako prawdy opisujace rzeczy-
wisto$¢, wierza w ich tre$¢, utozsamiaja sie z nimi. Nie dostrzegaja ich
wlasciwej natury, ze to jedynie wytwory umystu, ktéry - spetniajac swoja
funkcje ,,maszyny do rozwiazywania probleméw” - stale generuje pomy-
sty, tworzy nowe relacje, podsuwa rozwiazania, przeszukuje pamie¢, pro-
dukuje mysli. Takie nadmierne nadawanie wagi my$lom i obdarzanie ich
swego rodzaju ontologiczna solidnos$cia, traktowanie ich jako odzwier-

2 S.C. Hayes, K.D.Strosahl, K.G. Wilson, Terapia akceptacji i zaangaZowania.
Proces i praktyka uwaznej zmiany, przel. M. Kapera, Krakéw 2013, s. 33-34.
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ciedlenia realnych bytéw i hipostazowanie ich nazywane jest w koncep-
¢ji ACT fuzja poznawcza.

W stanie fuzji mysli sa traktowane, jakby byly prawdami absolutny-
mi, poleceniami i zasadami, ktore trzeba przestrzega¢; jakby opisywaly
realne zagrozenie, ktore trzeba szybko wyeliminowa¢; jako co$, co dzieje
si¢ tu i teraz, cho¢ dotyczy przesziosci lub przysztosSci. Staja sie czym$
niezwykle waznym, co wymaga pelnej uwagi. W ten sposéb czltowiek
traci kontakt z bezpo$rednim do$wiadczeniem, zamiast reagowaé ade-
kwatnie na zachodzace tu i teraz sytuacje czy zjawiska, trzyma sie kur-
czowo swoich wyobrazen i swoje zachowanie dostosowuje do nich, co
moze mu szkodzi¢ w realizacji dtugofalowych celéw lub uniemozliwiaé
prowadzenie satysfakcjonujacego zycia. Ludzkie zachowanie zamiast
by¢ adekwatna odpowiedzia na realne sytuacje, sterowane jest przez
nieelastyczne wzorce, uwewnetrznione oczekiwania spoteczne, werbal-
ne sieci relacji.

W fuzji poznawczej jednostka ma swego rodzaju ,klapki na oczach”,
nie reaguje na to, co dzieje sie tu i teraz, lecz na tre$¢ swoich mysli.
W ten spos6b moze utkna¢ w swoich schematach, ograniczajacych prze-
konaniach, walczy¢ z urojonymi zagrozeniami, stosowaé nieskuteczne
strategie radzenia sobie, by¢ we wladzy uprzedzen, ocenia¢ i nadmier-
nie krytykowac siebie oraz innych, rozpamietywaé przeszito$¢, chronié
swoéj wizerunek, mie¢ raniagce siebie i innych oczekiwania itp. Bedac
w stanie fuzji, podmiot jest sklejony ze swoimi mys$lami, nie moze sie
od nich oddzieli¢. Jest przekonany, ze musi by¢ im postuszny i reali-
zowaé ich wymogi. Jednym slowem, w stanie fuzji przyjmuje postawe
dogmatyczna. To wiedzie go do zamkniecia poznawczego, do sztywnosci
poznawczej.

Nieelastyczno$¢ psychologiczna (psychological
inflexibility)
Przedstawiony stan zostal w ramach ACT ujety w modelu nieelastyczno-
Sci psychologicznej, na ktoéra sie sktadaja sposoby funkcjonowania czto-
wieka stanowiace odwrotno$¢ psychologicznej elastycznoéci. Ponizszy
diagram? przedstawia procesy przyczyniajace sie do braku elastycznosci
psychologiczne;j.

Nieelastyczno$¢ psychologiczna jest bliska temu, co filozofowie na-
zywaja funkcjonowaniem ludzi w niefilozoficznym, nastawieniem na-
turalnym, a starozytni mysliciele utozsamiali ze stanem doksa, czyli

3 R. Harris, Zrozumie¢ ACT: terapia akceptacji i zaangazowania w praktyce,
przetl. A. Sawicka-Chrapkowicz, Sopot 2017, format: EPUB.
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Dominacja skonceptualizowanej przesziosci | przysziosci,
ograniczona samowiedza

Brak jasnych
Unikanie wartosci
doswiadczania lub kontaktu

z warto$ciami

Fuzja
poznawcza

Nieuzyteczne
dziatanie

Przywiazanie do skonceptualizowanego Ja

z bezrefleksyjnym trwaniem w nieprawdziwych mniemaniach. Platon
plastycznie przedstawia to w swojej stynnej metaforze jaskini, a bo-
hater dialogéw platoniskich, Sokrates, nieraz wspomina o falszywych
i pozbawionych mniemaniach ,szerokich ko6t nieswieconych obywateli”.
Warto tutaj jednak zaznaczy¢, Ze klasyczni mys$liciele krytykowali zasta-
ne mniemania panujace w spoteczenstwie, gdyz czesto byli przekonani,
7e s3 w posiadaniu prawdziwego poznania i maja do wypelnienia wobec
ludu emancypacyjna misje. Z filozoficznej perspektywy zwykta egzysten-
¢ja ludzi jawila sie im jako nieautentyczna, w jaki$ sposdb nieprawdzi-
wa, zafalszowana. Bezrefleksyjne, przedfilozoficzne bycie skazane byto
na automatyzm, na uleganie potegom i wptywom, ktérych cztowiek nie
rozumie, a co gorsza - opatrznie interpretuje, poddajac sie ideologiom,
podporzadkowujac rozum doraznym celom przetrwania czy nie§wiado-
mym pragnieniom. Bytuje on w §wiecie doksa, mnieman, nieznajomosci
Swiata, swojego miejsca w nim. Natomiast my$lenie filozoficzne ma go
wyrwac z tego stanu i niejako o$wieci¢, wskazujac iluzoryczno$éi bez-
podstawno$¢ zywionych mnieman. Tak rozumiana postawa filozoficzna
moze prowadzi¢ do paternalizmu i pogardzania zwyktymi ludzmi. ACT
natomiast przyjmuje podejscie pragmatycznej filozofii funkcjonalnego
kontekstualizmu. Nie pyta, czy Zywione przez dana jednostke przekona-
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niai tre$ci mentalne sa prawdziwe, ale czy stuza realizacji waznych dla
niej wartosci, czy sprzyjaja harmonii pomys$lnoscii osobistemu spetnie-
niu, umozliwiaja petnie zycia. Dzieki temu pragmatycznemu, funkcjo-
nalnemu podejsciu do prawdy ACT nie wikla sie w metafizyczne spory
czy ontologiczne rozstrzygniecia. Przywolujac duchowe i religijne tra-
dycje Wschodu i Zachodu, twoércy ACT wskazuja na trafne rozpoznanie
przez nie mechanizméw funkcjonowania umystu ludzkiego i skuteczne
metody pracy z umystem. Jednak ACT zaréwno nie przyjmuje, jak i nie
odrzuca metafizyki, teologii czy kosmologii towarzyszacym tym trady-
cjom. Funkcjonalnym sprawdzianem mnieman, wyobrazen jednostki
jest rodzaj zycia, jaki udaje sie jej prowadzié, jej zyciowa praktyka. Nasz
spos6b ujmowania $wiata i nas samych jest tylko wytworem umystu,
modelem, ktérego nie nalezy myli¢ z rzeczywisto$cia. Moga by¢ jednak
lepsze lub gorsze modele, a sprawdzianem tego jest udane zycie, zdro-
wie, wszechstronny i harmonijny rozwoj. Ten sprawdzian nazywam eg-
zystencjalna weryfikacja sposobu myslenia, idei, $wiatopogladu. Krotko
mowiac, te koncepcje bytu, czlowieka, dobra, sprawiedliwosci, stylu zy-
cia, z ktérych wynikaja pozytywne konsekwencje dla zréwnowazonego
i szczeSliwego zycia czlowieka, sa godne wspierania, podtrzymywania
i wzmacniania. Kazda sie¢ przekonan i spos6b kierowania umystem
przez cztlowieka moga zosta¢ poddane weryfikacji egzystencjalnej, tzn.
mozna pytaé: ,,Czy inspirowane nia dzialania przyczyniaja sie do wzbo-
gacania wszystkich wymiaréw ludzkiego zycia? Czy je poglebiaja i po-
szerzaja czy tez zwezaja i trywializuja?”.

W naturalnym nastawieniu ludzie sa zanurzeni w $wiecie swego
zycia, pochtonieci i zainteresowani otaczajacym ich bytem. Sa zwykle
zorientowani praktycznie na realizacje swoich celéw zyciowych, petni
wyuczonych, wpojonych wyobrazen i przekonan, ktére kaza im dzia-
ta¢ w okreslony sposob. To wszystko stanowi horyzont ich codziennoéci
i ograniczonej samowiedzy. Jak podkres$la Hans-Georg Gadamer, jeste-
$my skrepowani nasza sytuacja hermeneutyczna. [...] Na dtugo przed
zrozumieniem samych siebie w refleksji rozumiemy siebie z petna oczy-
wisto$cia w rodzinie, spoleczenstwie i panstwie, w ktérych zyjemy.
Ogniskowa subiektywnosci daje krzywe zwierciadlo. Autorefleksja
jednostki to tylko przebtyski w zamknietym kregu strumienia
historycznego zycia. Dlatego uprzedzenia jednostki sa o wiele bardziej
niz jej sady dziejowa rzeczywistoscia jej bytu.

4 H.-G. Gadamer, Rozum, stowo, dzieje, przel. M. kukasiewicz, K. Michalski,
Warszawa 1979, s. 40; H.-G. Gadamer, Prawda i metoda, przel. K. Krzemieniowa,
Krakoéw 1993. s. 265.
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Im wieksza sztywno$¢ tej odziedziczonej, wyuczonej siatki znaczen,
tym wieksze zamkniecie jednostki na do$wiadczenie, mniejsza otwar-
tos¢ na przezycia.

Zwykle towarzyszy temu przewidywanie ujmowanej w znane kate-
gorie przyszlosci, ktora jest traktowana, jakby byta poznana i okre$lna.
Mamy tutaj do czynienia ze skonceptualizowana przyszloscia w postaci
wyobrazen, ktére wywotuja leki, wioda do zamartwiania sie, utrudniaja
bycie tui teraz. Mozemy w tym kontekscie przywota¢ stowa Sokratesa,
gdy odnoszac sie do leku ludzi przed $miercia, méwi:

Bo obawia¢ sie $mierci, obywatele, to nic innego nie jest, jak tylko
mie¢ sie za madrego, cho¢ sie nim nie jest. Bo to znaczy mysle¢, Ze sie
wie to, czego czlowiek nie wie. Bo przeciez o $mierci zaden czlowiek nie
wie, czy czasem nie jest dla nas najwiekszym ze wszystkich dobrem,
a tak sie jej ludzie boja, jakby dobrze wiedzieli, Ze jest najwiekszym
ztem. A czyz to nie jest glupota, i to ta najpaskudniejsza: mysle¢, ze sie
wie to, czego czlowiek nie wie?

Pozbawiona elastycznosci psychologicznej jednostka czesto stosu-
je mato skuteczne strategie radzenia sobie z problemami zycia. Zwykle
sztywno powtarza uznawane spotecznie i wyuczone sposoby dziatania,
ktére w zmieniajacych sie warunkach nie dziataja, a przynosza jedynie
krotkotrwate efekty lub pogtebiaja pojawiajace sie problemy. Dziatajac
zgodnie z zasada ,wiecej tego samego”, jednostka poteguje swoje ktopo-
ty i bol Jest Slepa na nowe rozwiazania i skrepowana swoja historia,
zyje w ,w swojej gtowie”. Brakuje jej samowiedzy i kontaktu z chwila
obecna. Utknela w swego rodzaju zakletym kregu powtarzania zacho-
wania i dzialania, ktére zaweza jej zycie i zamyka w tym, co znane. Nie
potrafi sie wyzwoli¢ ze swoich konceptualizacji i czerpa¢ z dostepnych
tui teraz zasobdw lub otworzy¢ sie na nowe do$wiadczenia.

W parze z tym idzie zwykle unikanie doSwiadczania bélu, nieprzy-
jemnych emocji, doznan, my$li, wywotujacych dyskomfort problemoéw
czy sytuacji. Fuzja poznawcza zwykle sktania do unikania, ttumienia
przezy¢, doSwiadczen, ktore sa sprzeczne z chronionymi przez jednostke
konceptualizacjami. Unikanie do§wiadczania jest swego rodzaju ucieka-
niem przed pelnym uczestnictwem w zyciu. Kaze jednostce rezygnowac
z wywotujacych lek aktywno$ci. Skupia sie ona jedynie na jasnych, przy-
jemnych stronach egzystencji i za wszelka cene nie dostrzega jej trud-
nych, bolesnych aspektéw. Jej dziatanie jest reaktywne, motywowane
checia redukowania boélu, interesuje sie gtéwnie uzyskiwaniem i pod-
trzymywaniem dobrego samopoczucia. W trakcie Zycia jednak nie jest
mozliwe state poczucie komfortu, bél bowiem jest naturalnym fenome-
nem ludzkiej egzystencji, stale pojawiaja sie stresujace sytuacje, a Swiat
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nie spetnia naszych oczekiwan i podwaza nasze wyobrazenia. Buntujac
sie przeciwko temu, chcac sie dobrze czu¢ i uzyskaé trwale zadowole-
nie, ludzie poddaja sie konsumpcyjnym wzorcom, uciekaja w narkotyki,
leki, alkohol, bezczynno$¢, w kompulsywne zachowania. Wspoétczesna
konsumpcyjna kultura wzmacnia tendencje do unikania do$wiadczania,
promujac hedonistyczne folgowanie zachciankom i poszukiwanie przy-
jemnoéci. Jednak dobre samopoczucie jako gléwna motywacja dzialania
moze prowadzi¢ do zachowania, ktére popada w sprzeczno$¢ z pozada-
nym przez jednostke kierunkiem Zycia, z uznawanymi przez nig war-
to$ciami. Zamiast opartej na wartoSciach pojmowanej dlugoterminowo
samorealizacji mamy do czynienia z impulsywnym, nieuzytecznym dzia-
faniem, ktoére stuzy doraZnym celom.

Brak elastycznosci psychologicznej jest zwykle zwiazany z przywia-
zaniem jednostki do jednostronnej konceptualizacji jazni, do wasko
pojmowanej tozsamosci. Spoteczenstwo, kultura zmuszaja jednostki
do ukrywania tych czesci ja, ktére nie sa akceptowane i nie sa powo-
dem do dumy wedtug obowiazujacych standardéw. Podmioty dokonuja
autokonceptualizacji, czyli samoopisu, ktory traktuja jako oczywisty
i prawdziwy. Przyjmowany przez jednostke wlasny wizerunek jest
W gruncie rzeczy sposobem autoprezentacji, odpowiedzia na spoteczne
oczekiwania, wynikiem narzuconej przez otoczenie gry. Ludziom zale-
Zy na uznaniu przez innych, na pozycji w grupie, na akceptacji przez
wspo6lnote. Cho¢ ludzka psyche jest ztozonai dynamiczna, ma wielopo-
ziomowa, skomplikowana architekture, a w kazdym cztowieku moga
sie ujawniaé rézne tozsamosci, podmioty zwykle utozsamiaja sie z jed-
na wersja siebie, ze swoim ubogim skonceptualizowanym Ja. Staje sie
ono ich wtasna etykietka. Czynia wysitki, by odepchna¢ niezgodne z ta
etykietka doswiadczenia. Kurczowo trzymaja sie wlasnych przekonan
o tym, kim sa, maja potrzebe pozostawania na zawsze taka sama 0so-
ba. Odrzucaja aspekty siebie, ktére nie pasuja do przyjmowanego au-
towizerunku i osobistej narracji. Stosuja filtr poznawczy, zaprzeczaja
tym tre$ciom i dos$wiadczeniom, ktére podwazaja spéjnos¢ autokon-
ceptualizacji. Przyjmuja zamknieta, ograniczona perspektywe. Tworza
racjonalizacje i prezentuja takie racje i powody swoich dziatan, aby
uzasadni¢ sensowno$¢ tych dziatan, ochroni¢ siebie, swoje skonceptu-
alizowane Ja, mie¢ dobre mniemanie o sobie. To przywiazanie do ich
wlasnego wizerunku sktania wielu ludzi do oszukiwania, czasem na-
wet do agresjii do swego rodzaju autozaktamania. Wszystko to utrud-
nia prowadzenie bogatego i satysfakcjonujacego zycia i uniemozliwia
otwarcie na r6znorodno$¢ doswiadczen.
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Model elastycznosci psychologicznej

Jak wczesdniej pisatem, elastyczno$¢ psychologiczna opiera sie na
wzmacnianiu, trenowaniu szeSciu proceséw mentalnych: kontaktu
z chwila obecna, akceptacji, defuzji poznawczej, Ja jako kontekstu,
okreS$lania wartos$ci i zaangazowanego dziatania. Polega na zrozumie-
niu mechanizmé6w umystu jako opartych na symbolach i jezyku ram
relacyjnych, w ktorych tkwimy w efekcie naszej historii uczenia. Na
bazie tego zrozumienia kazdy podmiot moze tak pokierowaé swoim
umyslem, aby dzieki uwaznosci mie¢ wglad w siebie, ujmujac to jezy-
kiem Sokratesa, pozna¢ samego siebie i otworzy¢ si¢ na bezposrednie
do$wiadczenie; mie¢ kontakt ze swoimi przezyciami, emocjami i cia-
tem bez uciekania oraz chowania sie za sztywne kategorie myslowe
i wyuczone nawyki; aby méc zgodnie z wyznawanymi warto$ciami an-
gazowac sie w zycie. Chodzi o wzmacnianie zdolnosci do $wiadomego
przelaczania trybu reagowaniai funkcjonowania umystu stosownie do
kontekstu. Elastyczna psychologiczna jednostka potrafi z uwaznoscia
by¢ otwarta, skupi¢ sie na tym, co sie¢ dzieje tui teraz oraz z zaangazo-
waniem przejs¢ do dziatania.

Otwarto$¢ na przezycia i na pltynace w glowie mys$li bez umiejet-
nosci skupienia oraz kierowania uwagi moze wie$¢ do chaotycznego
poddawania sie impulsom, do zagubienia w strumieni §wiadomoSci. Za-
angazowanie bez zakotwiczenia w warto$ciach i bez otwartosci moze
sie sta¢ bezrefleksyjna aktywno$cia sterowana przez impulsy, zautoma-
tyzowane schematy myS$lowe i utrwalone nawyki. Ponizej szeSciokat-
ny diagram zwany heksafleksem?, ktory ilustruje procesy elastycznosci
psychologiczne;j.

Nasz ludzki umyst jest stale aktywny na poziomie $wiadomym i nie-
Swiadomym, zaréwno w stanie czuwania, na jawie, jak i we $nie. Gdy
nie $pimy, jesteSmy Swiadomi, przytomni, reagujemy na bodzce, dzia-
famy. Na jawie, w stanie przytomnosci zdajemy sobie sprawe ze swo-
ich dzialan, bierzemy odpowiedzialno$¢ za to, co robimy, podejmujemy
decyzje. Jednak znaczna cze$¢ naszej aktywno$ci to nawykowe czynno-
Sci ,na autopilocie”, a $wiadome decyzje czesto wynikaja z mySlowych
schematéw. Elastyczno$¢ psychologiczna jest wyjsciem poza uwiklanie
w te nawyki i mys$li. Opiera sie na rozréznieniu dwoch modutéw funk-
cjonowania umystu - jako kontekstu i jako tresci. Tre$¢ to wszystko, co

5 R. Harris, Zrozumie¢ ACT: terapia akceptacji i zaangazowania w praktyce,
przet. A. Sawicka-Chrapkowicz, Sopot 2017, format: EPUB.
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Kontakt z chwila obecng
BqdZ tuiteraz

Akceptacja :U’O:notci 3
Otworz sie -
co jest wazne
Elastycznosé
psychologiczna
BqdZ obecny,
otworz sie i réb to,
€0 ma znaczenie
Defuzja Zaangazowane
poznawcza dziatanie
Obserwuj swoje Réb to,
mysli co nalezy
Ja jako kontekst
Czysta swiadomos¢

sie dzieje w ,,naszych glowach”, czyli mysli, obrazy, doznania, emocje itp.
Zas$ kontekst to przestrzen, w ktoérej to sie dzieje.

Gdy zanurzeni jesteSmy w treSciach umystu, poddajemy sie im, prze-
zywamy je niejako doslownie, wierzymy w ich prawdziwo$¢. To jest
opisana wczeéniej fuzja poznawcza i utozsamianie sie ze skonceptuali-
zowanym Ja. Gdy za$ przyjmujemy perspektywe obserwatora dziatania
i zawarto$ci naszego umystu, wchodzimy w tryb ,ja jako kontekstu”.
Wtedy uzyskujemy dystans do swoich mys$li, stajemy niejako ponad my-
§lami, nie jesteSmy w nich zanurzeni i motywowani przez nie. Mysli
sa wowczas tylko obserwowanymi faktami mentalnymi w ramach prze-
strzeni umystu, nie opisuja rzeczywistosci. Stan ten mozna przedstawic,
postugujac sie metafora umystu jako przestrzeni nieporuszonego, po-
godnego, blekitnego, niekorniczonego, stale trwajacego w spoczynku nie-
ba, ktére obejmuje chmury, spokojne i gwattowne zjawiska pogodowe,
zmienne wiatry, burze itp. Pogoda i jej zmienno$¢ symbolizuja wszyst-
kie mysli, obrazy, przezycia, emocje i inne stany mentalne, ktore tworza
tre$¢ umystu. Jasne, spokojne niebo trwa niezmiennie bez wzgledu na
stan pogody, na najgwattowniejsze burze i zawieruchy. Ja skonceptuali-
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zowane i bycie w fuzji poznawczej jest utozsamianiem z dynamicznymi
i zmiennymi stanami pogody lub uleganiem im. Przyjecie perspektywy
»Ja jako kontekstu”, to bycie jak nieporuszone niebo, ktére obserwuje
zmienna tre$¢ mentalng. W tym stanie Ja staje sie bezstronnym, nie-
oceniajacym obserwatorem fenomendéw $wiadomosci. Obserwator to
pozaczasowe transcendentne Ja. Nie jest to istniejacy byt, jak ujmuja to
niektore tradycje duchowe czy religijne. To tryb funkcjonowania $wia-
domosci, czysta obserwacja, czysta $wiadomo$¢, ktéra wykracza poza
czas i przestrzen, jest kontekstem kazdego przezycia, doSwiadczenia,
zdarzenia. Ja obserwujace nie jest rzecza, wydaje sie nie mie¢ granic, nie
jest przedmiotem obserwagji, stajac sie przedmiotem obserwacji, prze-
chodzi w Ja skonceptualizowane lub jaki$ fenomen tresci mentalnej. Ten
aspekt ludzkiej $wiadomosci bardzo dobrze zdotat uchwyci¢ Edmund
Husserl, opisujac proces przej$cia dzieki redukcji transcendentalnej od
zanurzonego w $wiecie Ja psychologicznego do Ja transcendentalnego:

jesli Ja oddajace sie $wiatu w naturalny sposéb catym swoim do-
$wiadczeniem i pograzajace sie w nim innymi jeszcze aktami swego
zycia okreslimy jako Ja ,zainteresowane” §wiatem, to fenomenologicz-
nie zmodyfikowane i utrzymywane nieustannie w tym charakterze
nastawienie polega na tym, Ze prowadzi ono do zaistnienia pew-
nego rozwarstwienia w obrebie Ja (Ichspaltung), w ktérym ponad
Ja pochlonietym $wiatem osadza sie (etabliert) Ja fenomenologiczne
jako ,nieuprzedzony obserwator” (uninteressierter Zuschauer). Ze tak
rzeczywiécie jest, wiemy znowu dzieki pewnemu nowemu aktowi
refleksji, ktéry, jako akt transcendentalny, domaga sie ponownie
realizacji owej postawy ,,nieuprzedzonego” obserwowania - obserwo-
wania, ktérego jedyna zachowywana korzyscia jest patrze¢, i to,
co zobaczone, adekwatnie, wylacznie tak, jak jest zobaczone,
w jego ,c0” i ,jak” opisywac®.

Cokolwiek sie nam zdarza, dzieje sie w kontekscie nas jako obserwa-
tora, zawsze jest obecna przestrzen naszego umystu jako pole wszelkie-
go do$wiadczenia. To perspektywa, z ktérej doSwiadczane jest wszystko,
dobre i zte, przyjemne i nieprzyjemne itp. Chociaz ciato jednostki ciagle
sie zmienia, mys$li, przekonania tez sa w ciaglym przeptywie, tak samo
emocje sa w stalym ruchu, ,Ja jako kontekst” pozostaje niezmienio-
ne. Jest ono bezgraniczne, ponadczasowe i pozbawione skoniczonosci,
sistnieje” niezaleznie od ciata, my$li i emocji. Wedltug Steve’a Hayesa,
jednego z tworcow ACT, przyjmowanie perspektywy obserwujacego Ja,
»Ja jako kontekstu” jest podstawa duchowosci. ,Tradycje mistyczne sa
wyraznie zorientowane na wzmacnianie rozréznienia miedzy werbalnie

6 E. Husserl, Medytacje kartezjariskie, przel. A. Wajs, Warszawa 1982, s. 50.
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utrzymywana ,trescia” w zyciu ludzi a ,kontekstem” czystej perspekty-
wy ustanowionym w organizmach werbalnych””

Te dwa aspekty umystu przyczyniaja sie takze do dualistycznego poj-
mowania natury ludzkiej jako ztozonej z ducha i materii, co rodzi niepo-
trzebne spory metafizyczne. Jednak w ujeciu funkcjonalnego pragmaty-
zmu duchowo$¢ umozliwia ludziom zajmowanie dystansu wobec siebie
samych i ich automatycznych, wyuczonych reakcji. W ten sposéb two-
rzy sie w psychice wewnetrzna przestrzenn wolnosci, co umozliwia lu-
dziom wybierad ich reakcje®.

Czytamy w artykule Religion, Spirituality, and Transcendence:

rozréznienie materia/duch ma swoje Zrédlo w rozréznieniu tresé/
kontekst, ktore wylania sie jako konieczny efekt uboczny jezyka. Mo-
wiac doktadniej, rozréznienie to pojawia sie, poniewaz pozwala nam
moéwic o naszych ciggle zmieniajacych sie doSwiadczeniach ze spojnej
i niezmiennej perspektywy.

Moéwienie w ten sposéb pomaga nam zrozumie¢ niektére cechy, o kto-
rych moéwi sie, ze sa czeScia $wiata ducha. [...] O ile mi wiadomo,
nigdy nie bytem nigdzie, gdzie nie bytoby mojego ja jako kontekstu.
Nie ma niczego, co kiedykolwiek zrobitem lub do$wiadczylem, o czym
wiem, Ze nie byto znane w kontekscie JA, TU i TERAZ. Na gruncie
do$wiadczenia, o ile wiem, nie mam zadnych ograniczen i jestem bez
konca. [...]

Argumentujemy zatem, Ze rozrdznienie miedzy jaZznia jako trescia
a jaznia jako kontekstem jest do$wiadczalnym Zr6édtem rozréznienia
miedzy materig a duchem. Rozréznienie to jest starozytne, powstato
na dlugo przed tym, jak perspektywa naukowa zdominowata ludzka
kulture. Zamiast odrzuca¢ to rozréznienie, sugerujemy, Ze jest ono
bardzo rozsadne i wyrafinowane - pozwala nam uzywac jezyka w sy-
tuacji, w ktérej normalne uzycie jezyka nie ma tatwego zastosowania®.

Dzieki duchowosci ludzie ucza sie reagowal na swdj wlasny we-
wnetrzny dialog, na ciagly natlok mysli, doznani i emocji w nieocenia-
jacy sposob, bez awersji i przyciagania. Nie traktuja tych tresci ani jako
prawdziwych czy fatszywych, dobrych czy ztych, przyjemnych czy nie-
przyjemnych. Dystansuja sie do nich, co w ACT nazywa sie defuzja po-
znawcza. To wszystko po prostu jesti dzieje sie w obszarze umystu, kt6-
ry jawi sie jako ciagly przeptyw. Aspekt umystu, jako ptynna, dynamiczna

7 S.C. Hayes, Making sense of spirituality, ,Behaviorism” 1984, 12, s. 107.

8 Tamze, s. 106.

9 D. Barnes-Holmes, S.C. Hayes, J. Gregg, Religion, Spirituality, and Transcen-
dence, [w:] Relational Frame Theory: A Post-Skinnerian Account of Human Langu-
age and Cognition, red. S.C. Hayes, D. Barnes-Holmes, B. Roche, Nowy Jork, Boston,
Dordrecht, Londyn, Moskwa 2002, s. 243.
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samo$wiadomos¢, podlega opisowi, a nie ocenie czy poréwnywaniu lub
dopasowywaniu do osobistej narracji, czy narzucanych spotecznie stan-
dardéw. Uruchomiajac ten modut dziatania umystu, nawigzujemy kon-
takt z aktualnym do$wiadczeniem, otwieramy sie na przeptyw zycia.

Transcendentny obserwator nie odcina sie od Zadnej sfery ludzkiego
jestestwa, dazy do ich pelnego zrozumienia. Cechuje go swego rodzaju
obiektywizm w postrzeganiu siebie i $wiata. Jest to obiektywizm kon-
templacyjnego otwarcia sie na bezposrednie doswiadczenie, na wstuchi-
wanie sie w rytm rzeczywistoSci i wnetrza ludzkiego. Taki typ obiekty-
wizmu Erich Fromm wiaze z produktywna postawa wobec $wiata:

Przyjmowanie obiektywnej postawy - podkresla Fromm - jest moz-
liwe jedynie wéweczas, jezeli przejawiamy szacunek dla rzeczy, kiedy
mamy zdolno$¢ postrzegania ich wyjatkowos$cii wzajemnych powigzan.
[...] Poznanie obiektywne wymaga nie tylko widzenia danego przedmio-
tu takiego, jaki ona jest, ale rowniez widzenia siebie takim, jakim sie
jest, tzn. uSwiadomienia sobie szczeg6lnego rodzaju konstelacji, w jakiej
znajduje sie obserwator, w relacji do obserwowanego przedmiotu™.

Otwarcie na nieoceniajace do$wiadczanie chwili obecnej wiaze sie
akceptacja osobistych przezy¢, niezaleznie od ich charakteru. W ramach
ACT stwierdza sie, Ze nie chodzi o to, by dobrze sie czué, ale by dobrze
czu¢ siebie. Gotowo$¢ na doSwiadczanie sprzyja rozwijaniu przez jed-
nostke samoswiadomoéci. Pozwala jej integrowac i wykorzystywac roz-
wojowo trudne emocje, bolesne, a nawet traumatyczne przezycia. Ak-
ceptacja sprzyja tez zachowaniu witalnoéci, gdyz jednostka nie zamyka
sie na bdl, nie znieczula, co wiedzie zwykle do odretwienia emocjonalne-
go i odciecia sie od doznan ciata. Dzieki akceptacji jednostka zachowuje
kontakt z kapry$nym niejednokrotnie procesem zycia i zachowuje sta-
tus istoty zywej, zamiast ulegaé presji spolecznych wymogoéw czy zme-
chanizowanym rytmom kultury i cywilizacji.

[...] akceptacja i defuzja wydaja sie kluczowe w promowaniu kon-
taktu ludzi z ich obecnym doéwiadczeniem i w zmniejszaniu stopnia,
w jakim jezyk doslowny, czasowy i oceniajacy przewaza nad reago-
waniem na okoliczno$ci w chwili obecnej (na co pozwala sytuacja)*.

Przyjmowanie uwaznej, akceptujacej postawy wobec siebie wiaze sie
z okazywaniem wspotczucia i zrozumienia sobie samemu. Jest to zwia-
zane z uznaniem, ze cierpienie i bol sa czescia kondycji ludzkiej. Jako
istoty ludzkie nie jesteSmy doskonali, popetniamy btedy, doswiadczamy

10 E.Fromm, Niech sie stanie cztowiek, przel. R. Saciuk, Warszawa 2000, s. 90-91.

11 A. Biglan, S.C. Hayes, Functional Contextualism and Contextual Behavioral
Science, [w:] The Wiley Handbook of Contextual Science, red. R.D. Zettle, S.C. Hayes,
D. Barnes-Holmes, A. Biglan, Malden 2016, s. 56.
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porazek, ranimy siebie i innych. Mimo to, nieoceniajacy obserwator jest
zyczliwy i akceptujacy, przyjmuje z otwartoscia wszystko. Z tej perspek-
tywy pozbywamy sie wszelkich idiosynkrazji, nie Igniemy do jakiego$
wyobrazenia o sobie, ktére by nas odréznialo od innych, zaczynamy
postrzegaé nasze podobienistwo do innych ludzi, wspélne uczestnictwo
w dolach i niedolach czlowieczenistwa. Wznoszenie sie ponad osobiste
konceptualizacje, dystans wobec swoich przekonan i akceptacja staja
sie podstawa wspotczucia wobec siebie i innych. Przyczyniaja sie do roz-
woju empatii, co potwierdzaja badania prowadzone w ramach ACT*.

W artykule Functional Contextualism and Contextual Behavioral
Science czytamy:

Przyjecie akceptujacego, nieosadzajacego podejscia do wlasnego zycia
oznacza przyjecie bardziej zyczliwej i kochajacej postawy wobec sa-
mego siebie. Na przyktad, jesli ludzie maja wiele negatywnych ocen
samych siebie, akceptacjai defuzja oznaczaja, Ze beda oni postrzegaé
te oceny jedynie jako oceny, a nie jako rzeczywisto$¢, i zaakceptuja
fakt, Ze maja te oceny, ale nie beda stara¢ sie ich unika¢, a wrecz beda
postrzegac te oceny ze wspotczuciem dla siebie’.

Tworcy ACT ida dalej i wskazuja, ze tak samo jak duchowo$¢ mozna
w kategoriach ACT opisywaé mitos¢:

jazn jako kontekst doskonale akceptuje wszystkie tresci. Bol i przy-
jemno$¢ sa rOwnie mile widziane. Fakt, Ze nie lubie bdlu (i tak dalej),
to po prostu wiecej tresci, ktére sa rownie mile widziane. Metafora
jazni jako kontekstu moze by¢ plaska podloga ciagnaca si¢ w nie-
skoniczono$¢ we wszystkich kierunkach. Podloga pomieéci zaréwno
co$ brzydkiego, jak i co$ pieknego. Mitos¢ jest dos¢ dobrym stowem
na okreélenie tego w naszym zyciu osobistym (kiedy kto$§ naprawde
akceptuje ,to, kim jesteSmy” w pelni), a przez rozszerzenie kontekst
wszystkich kontekstéw jest w swej istocie kochajacy w tym sensie™.

Warto jeszcze zaznaczy¢, ze wymog bezstronnosci, zdystansowa-
nia sie od swoich osobistych idiosynkrazji, intereséw, wzniesienia po-

12 R. Vilardaga, A. Estévez, M.E. Levin, S.C. Hayes, Deictic Relational Respon-
ding, Empathy, and Experiential Avoidance as Predictors of Social Anhedonia: Further
Contributions From Relational Frame Theory, ,,The Psychological Record” 2012, 62, s.
409-432; R. Vilardaga, A Relational Frame Theory Account of Empathy, ,,Internatio-
nal Journal of Behavioral Consultation and Therapy” styczen 2009, 5(2), s. 178-184.

13 A. Biglan, S.C. Hayes, Functional Contextualism and Contextual Behavioral
Science, [w:] The Wiley Handbook of Contextual Science..., s. 56.

14 D.Barnes-Holmes, S.C. Hayes, J. Gregg, Religion, Spirituality, and Transcen-
dence, [w:] Relational Frame Theory: A Post-Skinnerian Account of Human Langu-
age and Cognition..., s. 250.
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nad stronnicze warto$ciowanie i przyjecie uniwersalnej perspektywy
jest jednym z gtéwnych watkéw systeméw etycznych. Na przyktad John
Rawls, klasyk wspoéiczesnego liberalizmu, proponujac zasady sprawie-
dliwoséci jako bezstronnoéci, postuluje, by wyj$¢ od hipotetycznej sy-
tuacji zawarcia umowy spotecznej, tzw. sytuacji poczatkowej (original
position). Jest to heurystyczne narzedzie umozlwiajace przyjecie zasad
funkcjonowania spoteczenistwa, ktére beda uwzglednia¢ w jednakowym
stopniu interesy wszystkich cztonkéw. Podmioty w sytuacji poczatkowej
posiadaja podstawowa wiedze dotyczaca Swiata, spoteczenistwa i ludz-
kiej psychiki. Dzialaja za tak zwana ,zastona niewiedzy”. Nie posiadaja
informacji dotyczacych ich osobistej tozsamosci, plci, rasy, bogactwa,
osobistych przekonarn, talentéw, utomnosci czy wreszcie przynaleznosci
do jakiej$ grupy spotecznej. Nie jest znany przyszly status uczestnikow
umowy, w sytuacji poczatkowej nie znaja oni swojego prawdziwego po-
tozenia w spoleczenstwie. Zawieraja umowe, nie wiedzac w ogoéle, kim
beda w spoleczenistwie opartym na ustalonych w wyniku umowy zasa-
dach. Ten zabieg heurystyczny wymusza na umawiajacych sie stronach
bezstronno$¢. Nawet jesli uczestnicy sa nastawieni na realizacje swo-
ich wilasnych intereséw, nie znajac swojego miejsca w spoteczenstwie
i swoich mozliwosci, beda dazyli do ustanowienia zasad, ktére moze
przyja¢ kazdy, bo po zawarciu umowy moga sie sta¢ kazdym. Kazdy
moze by¢ bogatym lub biednym, kobieta lub mezczyzna, petnospraw-
nym lub kaleka, biatym lub czarnym, wyznawca dowolnej doktryny. Taki
zabieg wymaga umiejetnosci zdystansowania sie do swoich przekonan,
zaniechania ochrony swoich konceptualizacji i osobistej tozsamosci.
Gdy niejako w wyniku loterii mozesz sta¢ sie kimkolwiek, warto nie by¢
przywiazanym do swojej, waskiej perspektywy, sposobu myslenia, pre-
ferencjii uprzedzen.

Wiele aspektéw elastycznoéci psychologicznej jest obecnych w staro-
zytnych tradycjach duchowych i filozoficznych. Przoduje tutaj buddyzm
i stoicyzm. Mindfulness (uwazno$¢) wywodzi sie wprost z buddyzmu,
z kolei stoicy zalecali prosoche, czyli uwazne badanie siebie. Generalnie
zaréwno buddyzm, jak i stoicyzm nawotuja do poszerzania fenomenolo-
gicznego pola $wiadomosci, do powiekszania przytomnosci umystu bez
z gory przyjetych zalozen. Postuluja rozwijanie swego rodzaju podejrzli-
wej czujno$ci podmiotu wobec siebie, zamiast wzmacniania ego i zwia-
zanych z nimi iluzji. Studiowanie Marka Aureliusza, Seneki czy Epikteta
moze by¢ trenowaniem elastycznosci psychologiczne;j.

Ilekro¢ tedy borykamy sie z trudnoSciami albo wpadamy w niepo-
kéj lub smutek, nikogo nigdy nie obwiniajmy o to, lecz siebie samych,
to znaczy - nasze wlasne mniemania. WlaSciwo$cia bowiem czlowieka

95



GRZEGORZ FRANCUZ

zgola nieobznajmionego z filozofia jest obwinia¢ innych o rzeczy, ktore
on sam zle czyni; po czesci obznajmionego - obwinia¢ siebie samego;
w pelni obznajmionego - nie obwinia¢ ni siebie, ni innych

- twierdzi Epiktet w Encheiridionie. Ukazane tutaj zostalo przejscie
od Ja skonceptualizowanego, ktére Ignie do swoich sposobdéw postrzega-
nia siebie i $wiata, broni sie przed otoczeniem, oskarza otoczenie o swo-
je niedole. Kiedy zaczyna rozwija¢ samo$wiadomo$¢ i dostrzega swoj
proces mentalny, uséwiadamia sobie sw6j udzial w kreowaniu swojego
cierpienia. Przyjmujac perspektywe ,Ja jako kontekst”, transcendent-
nego obserwatora, nieoceniajacego $wiadka ze wspodtczuciem i zrozu-
mieniem postrzega proces uwiklania siebie i innych w mentalne sieci
i automatyzmy reagowania.

Przestawione na heksagonalnym diagramie kluczowe procesy ela-
stycznosci psychologicznej tacza sie i wzajemnie wzmacniaja. Zgodne
z warto$ciami zaangazowane dziatanie jest mozliwe dzieki akceptacji
i defuzji, ktére wymagaja bycia tu i teraz oraz przyjecia pespektywy
wyzwolonej od skonceptualizowanej jazni. Autonomiczne wybieranie
warto$ci i zycie zgodne z nimi jest mozliwe, gdy jednostka nie podle-
ga automatyzmom wpojonym jej przez spoleczne warunkowanie. Gdy
potrafi rozpoznaé te automatyzmy i dzieki defuzji zdystansowac sie do
nich, nie dziatajac kompulsywnie pod ich wptywem. Jednocze$nie moze
zaakceptowad zwiazany z tym bol i jest w stanie podejmowac zaangazo-
wane dziatania motywowana swoimi warto$ciami.

Coraz wiecej dowodéw wskazuje na to, ze ludzie, ktérzy nie potrafiag
zaakceptowaé swoich mysli i uczu¢ oraz nie sa w stanie uwolni¢ sie
spod wpltywu tych my$li i uczu¢ na swoje dziatania, rzadziej dziataja
w stuzbie swoich wartosci. Hayes sugeruje, Ze przyjmujac warto$¢ bycia
psychologicznie elastycznym (tzn. zyjac konsekwentnie w ramach ze-
stawu wybranych wartosci), z natury rzeczy bedziemy cenié akceptacje
i defuzje®.

Rozwijanie elastycznosci psychologicznej mozna umieéci¢ w para-
dygmacie etyki cnét. Wowczas etyka nie jest systemem krepujacych,
narzuconych z zewnatrz zasad, ograniczen, norm, lecz drogowskazem
wlasciwego kierowania zyciem, osiagania sukcesu w zyciu. Jawi sie jako
przepis na dobre, spetnione zycie, spos6b samorealizacji. Jest sztuka zy-
cia. Doskonalenie elastycznosci psychologicznej jest, podobnie jak na
gruncie etyki cnét, rozwijaniem ludzkiego potencjatu. Tak samo jak we-

15 A. Biglan, S.C. Hayes, Functional Contextualism and Contextual Behavioral
Science, [w:] The Wiley Handbook of Contextual Science..., s. 56.
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dtug Arystotelesa, klasyka etyki cno6t, to ksztattowanie trwatych dyspo-
zycji, nawykoéw dziatania zgodnie z warto$ciami.

Angazujac sie jednak w ksztaltowanie opartych na wartosciach na-
wykow dzialania, zabezpieczamy to, co osiagneliSmy w ramach wszyst-
kich umiejetnosci sktadajacych sie na elastycznos¢ psychologiczna. [...]
Nawykowe zwracanie sie ku temu, co dla nas wazne, nadaje fundamen-
talne znaczenie pozostaltym umiejetno$ciom zwiazanym z elastycznoscia
psychologiczna™.

Nalezy podkresli¢, ze w modelu elastycznosci psychologicznej, ina-
czej niz w tradycyjnym modelu etyki cnét, nie ma odniesienia do meta-
fizycznej struktury bytu czy zamknietej wspolnoty jako fundamentu lub
kontekstu ksztaltowania sie cnét. Nie istnieje tez metafizycznie zdefi-
niowana, pozaempiryczna istota cztowieczenistwa, ktora nalezy urzeczy-
wistni¢, by wypetnic¢ ludzkie powotanie. Mamy tutaj raczej do czynienia
z ideatem epistemologicznym, a nie ontologicznie okreslonym bytem.
Ideal ten sprowadza sie do rozpoznania mechanizméw dziatania ludz-
kiego umystu i do efektywnego wykorzystania tych mechanizméw, by
prowadzié sensowne, bogate i spetnione zycie.

Model elastycznosci psychologicznej podkresla szereg strategii pro-
mowania empatii i przyjmowania perspektywy, w tym d¢wiczenia
zwiekszajace elastyczno$¢ i pltynnos¢ w przyjmowaniu perspektywy,
praktykowanie medytacji Vipassana (mitujacej dobroci), dazenie do
zwiekszenia wspolczucia i empatii wobec innych oraz taczenie empa-
tycznego reagowania z osobistymi warto$ciami".

Podsumowujac, warto podkresli¢, Ze terapia akceptacji i zaangazo-
wania ma wymiar praktyczny, dysponuje narzedziami, technikami, by
rozwija¢ procesy sktadajace sie na elastycznos¢ psychologiczng. Ksztat-
towanie wrazliwos$ci etycznej poprzez rozwijanie psychologicznej ela-
stycznosci nie polega na teoretyzowaniu, lecz na praktycznym pogtebia-
niu samo$wiadomosci, glebszym poznawaniu siebie i swojej motywacji
przez jednostki. Obejmuje prace z umystem, w celu zdystansowania sie
domyslii przekonan, by uzyska¢ umiejetno$¢ przyjmowania nieosadza-
jacej perspektywy akceptacji i wspotczucia. Dzieki temu ludzie moga
rozwija¢ empatie i zyczliwa tolerancje wobec innych. Pozbywaja sie na-
wykéw niesprawiedliwego krytykowania i oceniania. Moga podejmo-
wac dziatania zgodne z wybranymi przez siebie warto$ciami, uzyskac
wewnetrzna spojnosé. Wtedy etyka nie sprowadza sie do gloszenia okre-

16 S.C. Hayes, Umyst wyzwolony, format: EPUB, rozdz. 14.

17  M.E. Levin, J. Lillis, A. Biglan, The Potential of Community-Wide Strategies
for Promoting Psychological Flexibility, [w:] The Wiley Handbook of Contextual
Science..., s. 491.
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Slonych zasad czy postuszeristwa normom. Staje sie Zyciowa etyczno-
Scig, ktora przejawia sie w stylu zycia, w realnej wrazliwo$ci moralnej,
w odpowiedzialno$ci za warto$ci w konkretnych sytuacjach zyciowych,
a nie w sporach ideologicznych, ujawnia sie w postawach jednostek, nie
w doktrynach moralnych czy kodeksach etycznych. Taka etyczno$¢ nie
konstytuuje sie jako efekt postuszeristwa okreslonej ideologii czy doktry-
ny moralne;j. Jest zakorzeniona w realnym bycie jednostek. Odwotuje sie
do ich zycia, codziennych doswiadczen, znaczacych przezyé. Etycznosci
nie mozna nauczac i glosi¢, trzeba niejako niq zy¢. Wigze sie ona Scisle
z osobista samorealizacja jednostek, ktére poszerzaja horyzont swojej
Swiadomosci aksjologiczne;.
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Elastyczno$¢ psychologiczna jako podstawa wrazliwosci etycznej
Streszczenie

Elastyczno$¢ psychologiczna jest zaproponowanym na gruncie terapii akcep-
tacji i zaangazowania (Acceptance and Commitment Therapy ACT) modelem
ksztaltowania i rozwijania przez jednostki sprzyjajacych zdrowiu psychiczne-
mu proceséw mentalnych. Terapia akceptacjii zaangazowania nalezy do trady-
¢ji terapii behawioralnych, jest tzw. trzecia fala terapii behawioralnej. Jej fun-
dament stanowi teoria ram relacyjnych (Relational Frame Theory, RFT), ktéra
jest teoria funkcjonowania ludzkiego jezyka i poznania.

Elastyczno$¢ psychologiczna opiera sie na rozréznieniu dwoch modutéw funk-
cjonowania umystu: jako kontekstu i jako tresci. Jest wzmacnianiem: kontaktu
z chwila obecna, akceptacji, defuzji poznawczej, Ja jako kontekstu, okreslenia
warto$ci i zaangazowanego dziatania. Polega na zrozumieniu mechanizméw
umystu jako opartych na symbolach i jezyku ram relacyjnych, w ktérych tkwi-
my w efekcie naszej historii uczenia. Na bazie tego zrozumienia kazdy podmiot
moze tak pokierowa¢ swoim umystem, aby dzieki uwaznosci mie¢ wglad w sie-
bie, ujmujac to jezykiem Sokratesa, poznaé¢ samego siebie i otworzy¢ sie na
bezposrednie doswiadczenie. Wiele aspektow elastycznosci psychologicznej jest
obecnych w starozytnych tradycjach duchowych i filozoficznych. Przoduje tutaj
buddyzm i stoicyzm.

Rozw¢j elastycznosci psychologicznej stanowi podstawe ksztaltowanie wrazli-
wosci etycznej, jest praktycznym poglebianiem samo$wiadomosci, by jednost-
ki mogty zdystansowa¢ sie do swoich mysli i przekonan, by uzyskaty umie-
jetno§¢ przyjecia nieoceniajacej perspektywy akceptacji i wspélczucia. Dzieki
temu rozwijaja empatie i tolerancje wobec innych. Potrafia dziata¢ w zgodzie
z wybranymi przez siebie warto$ciami, zyskuja wewnetrzna spdjnosé. Wtedy
etyka staje sie zyciowa praktyka, ktéra przejawia sie w stylu zycia, w realnej
wrazliwo$ci moralnej, w odpowiedzialnosci za warto$ci w konkretnych sytu-
acjach, a nie w sporach ideologicznych. Ujawnia sie w postawach jednostek, nie
w doktrynach moralnych czy kodeksach etycznych.

Stowa kluczowe: elastyczno$¢ psychologiczna, uwazno$¢, wartosci, ducho-
woé¢, empatia, wrazliwo$¢ etyczna

Grzegorz Francuz - polski filozof specjalizujacy sie w antropologii filozoficz-
nej, ekofilozofii, etyce $rodowiska oraz filozofii edukacji; nauczyciel akademicki
zwiazany z Uniwersytetem Opolskim. Jego zainteresowania badawcze koncen-
truja sie na praktycznych implikacjach mysli filozoficznej, na mozliwosciach
zastosowania metod filozofii oraz r6znych koncepcji filozoficznych do rozwia-
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zywania aktualnych problemoéw etyki, czlowieka czy bytu spotecznego. Obejmu-
ja etyke Srodowiskowa, ekofilozofie, bioetyke, filozofie edukacji oraz filozofie
polityk.

Psychological flexibility as the basis for ethical sensitivity
Abstract

Psychological flexibility is a model which is core of Acceptance and Commit-
ment Therapy (ACT). Acceptance and commitment therapy belongs to the tradi-
tion of behavioural therapies, is the so-called third wave of behavioural therapy.
Its foundation is Relational Frame Theory (RFT), which is a theory of the func-
tioning of human language and cognition.

Psychological flexibility is based on the distinction between two modules of
mind functioning: as context and as content. It is an enhancement of: contact
with the present moment, acceptance, cognitive defusion, self-as-context, value
and committed action. It involves understanding the mechanisms of the mind
as a symbol-based and language-based relational framework in which we are
stuck as a result of our learning history. Based on this understanding, each
subject can direct his or her mind in such a way that through mindfulness
he or she has insight into himself or herself, to put it in Socrates’ language, to
know himself or herself and open to direct experience. Many aspects of psycho-
logical flexibility are present in ancient spiritual and philosophical traditions.
Buddhism and Stoicism are leading the way here.

The development of psychological flexibility underpins the formation of ethical
sensitivity, is a practical deepening of self-awareness so that individuals can
distance themselves from their thoughts and beliefs and they gain the ability to
adopt a non-judgmental perspective of acceptance and compassion. As a re-
sult, they develop empathy and tolerance toward others. They are able to act in
accordance with their chosen values and gain internal consistency. Then ethics
becomes a life practice that manifests itself in lifestyles, in real moral sensitiv-
ity, in responsibility for values in specific situations rather than in ideological
disputes. It manifests itself in the attitudes of individuals, not only in moral
doctrines or ethical codes.

Keywords: psychological flexibility, mindfulness, values, spirituality, empathy,
ethical sensitivity
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Etyczne aspekty religijnoSci Korczaka
w konteksScie mysli Lévinasa i Bubera

Préba odpowiedzi na pytanie ,Na czym polegala religijno$¢ Janusza
Korczaka?” moze pomoéc zrozumiel jego postawe - w ktorej zawiera
sie pisarstwo i medycyna, pedagogika i spotecznikostwo, Smier¢ i zycie,
przede wszystkim jednak zycie - jako projekt formacyjny, jako catos¢
integralna.

Swiadomie uzywam stowa ,religijnoé¢” (niem. religiositét) w znacze-
niu: uczucie religijne i praktyka dawania $wiadectwa swojej wiary, a nie
yreligia” (niem. religion) jako konkretne wyznanie, przynalezno$¢ i kult,
korzystajac z rozr6znienia Martina Bubera, ktéry podkreslat nadrzed-
noé¢ tej pierwszej, przedkiladajac poniekad sam akt wiary (fides qua)
ponad jej konkretna tres¢ (fides quae)'. Piszac bowiem o religijnosci Kor-
czaka, mam na mysli bardziej akt wiary, zdolno$¢ do wierzenia w co$, co
uwazamy za wazne i dawanie temu $wiadectwa w praktyce niz konkret-

1 ,Isay and mean religiosity, not religion. Religiosity is man’s sense of wonder
and adoration, and ever new becoming, and ever-new articulation and formulation
of his feeling that, transcending his conditioned being yet bursting from its very
core, there is something that is unconditioned. [...] Religion is the sum total of the
customs and teachings articulated and formulated by the religiosity of a certain
epoch in the life of a people; its prescriptions and dogmas are rigidly determined
and handed down as unalterably binding to all future generations, without regard
for their newly developed religiosity, which seeks new forms. [...] But once reli-
gious rites and dogmas have become so rigid that religiosity cannot move them or
no longer wants to comply with them, religion becomes uncreative and therefore
untrue. [...] Religiosity starts anew with every person, shaken to his very core by
the mystery; religion wants to force him into a system stabilized for all time” -
M. Buber, On Judaism, red. N. Glatzer, przel. E. Jospe, Nowy Jork 1967, s. 115-116;
zob. takze https://link.springer.com/chapter/10.1007/978-1-137-07671-7_12 (do-
step: 30.07.2019).
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ne wyznanie, przynalezno$¢ czy kult. Z tego tez wzgledu nie jest moim
celem zestawianie, poréwnywanie oraz badanie ré6znic w wizjach religii
wystepujacych u Emmanuela Lévinasa oraz Martina Bubera. W artykule
nie badam religii i jej rozmaitych ujeé, lecz etyczne aspekty religijnosci
pojetej jako praktyka dawania $wiadectwa czemus$, w co sie wierzy i bez
czego nie byloby warto zy¢.

Na takie rozumienie religijnosci Korczaka naprowadza m.in. jeden
z jego najblizszych ucznidéw-przyjaciét, wybitny pedagog i wychowawca
J6zef Arnon:

Szczegblne, jedyne w swoim rodzaju poczucie religijne
Korczaka pomogto mu zy¢ tak, jak on zyl. [(...] Wiara Korczaka byta
wiec wiara humanistyczng, mocno zakotwiczona w etyce ludzkiej, a
nie wiara wstuchana w echo nakazéw niebieskich. Korczak nie uzna-
wal najlepszych nawet checi, nie uznawat ich moralnego sensu, jesli
nie byly poparte dobrym czynem?.

Takie rozumienie religijno$ci oraz wiary znajdujemy takze u Bubera.
W przedmowie do jego ksiazki Dwa typy wiary Adam Zak pisze, ze dia-
logiczne my$lenie Bubera jest w gruncie rzeczy do$wiadczeniem wiary
i jej Scistego zwiazku z relacja do czlowieka. Przejawia sie w nim prze-
konanie o jednoSci wiary i czynu, religijnosci i etyki. Gdy zatem Swiat
przedmiotowy (Es-Welt) poszerza sie kosztem $wiata relacji (Du-Welt),
woéweczas dochodzi do ,za¢mienia Boga” (Gottesfinsternis)3.

Religijnos¢

Jak wiadomo, w kwestionariuszu z 1940 roku, w rubryce ,wyznanie
religijne”, Korczak napisatl - ,mojzeszowe”. W istocie jednak ta deklara-
cja niewiele nam powie. Miata znaczenie formalne i administracyjne.
W gruncie rzeczy bowiem Korczak byt bezwyznaniowcem. Nie wyzna-
wal w sposéb trwaly i jednoznaczny Zadnej religii: ani w znaczeniu
doktryny, ani w znaczeniu kultu i rytuatéw, ani w znaczeniu spoteczno-
-organizacyjnym (jako wspélnoty religijnej czy instytucji KoSciota).

Mozna jednak uznaé, ze byt cztowiekiem religijnym, a nawet gtebo-
ko religijnym, w znaczeniu, jakie temu pojeciu nadaja filozofowie reli-
gii, filozofowie dialogu, tacy jak wspomniani juz Buber czy Lévinas, ale
takze egzystencjalisci chrzescijaniscy, tacy jak Karl Jaspers. Jak pisat ten
ostatni w ksigzce Wiara filozoficzna wobec objawienia, wiara jest przezy-
ciem, ,doSwiadczeniem nieskonczonego, egzystencjalnie oddzialujacego

2 J. Arnon, Korczakowskie pojecie wiary, ,Wiez” 1979, nr 6, s. 22.
3 Zob. A. Zak SJ, Dwoisto$¢ bycia - dwoistosé wiary, przedmowa do M. Buber,
Dwa typy wiary, przel. Juliusz Zychowicz, Krakéw 1995, s. 7-9.
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bogactwa $wiata szyfrow, ktory jest obecny w wielkiej poezji, sztuce,
filozofii spekulatywnej, w mitach i objawieniach”4. To okre$lenie poma-
ga glebiej zrozumiec fakt, ze wiara moze przejawiaé sie nie tylko w ob-
jawieniach, ale rowniez w do$wiadczeniach egzystencjalnych cztowieka
- o ile zawiera on w sobie 6w szczegdlny rodzaj metafizycznej wrazli-
wosci. I takie podejscie jest chyba najblizsze Korczakowi, ktory - jak
zauwazal Arnon - ,operowat wtasciwym sobie wielobarwnym, bogatym
w tresci talentem skojarzen, zrodzonych z do$wiadczenia praktycznego,
a odplywajacych w sfere idei filozoficznych”s.

Filozofia Boga, o ktorej tu mowa, jest w istocie filozofia czlowieka,
ktérego nie mozna w pelni zrozumie¢ bez Boga, traktuje o ludzkim cier-
pieniu i o ludzkiej mitoSci, w ktérych On sie objawia. Jest to rodzaj meta-
fizycznej wrazliwo$ci, przejawiajacej sie w tym, Ze czlowiek uswiadamia
sobie wlasna niedoskonato$¢, odnoszac sie do jakiej$ idei doskonatosci.
Moéwigc stowami Korczaka: ,,stuzy¢ Bogu”, to nosi¢ w sobie ideat piekna
i dobra jako wiecznie zywe zrodto wielkich mysli i czynéw.

Szczesliwy jest ten, kto nosi w sobie Boga, ideal piekna, ktéremu
stuzy - ideat sztuki, ideat ojczyzny, ideal cnét ewangelicznych. Sa to
wiecznie zywe Zrodta wielkich mysli i wielkich czynéw. Wszystkie one
o$wietlaja sie blaskiem nieskoriczono$ci®.

Podazajac za pomocnym w naszych rozwazaniach rozréznieniem
Bubera, religijno$¢ Korczaka nie polegala na czczeniu sztywnych, ze-
wnetrznych dogmatéw (czy antropomorfizujacych wyobrazen), ale na
osobistych przezyciach mistycznych, indywidualnej duchowosci, ,po-
czuciu zdumienia i uwielbienia”?, czasami zranienia, a przede wszystkim
na praktykowaniu uniwersalnej moralnosci. W swoim mtodziericzym
dzienniku Henryk Goldszmit wyznat:

Stworzytem sobie nowa wiare [...], czysto duchowa. Jest Bég - méwi
ona - jakim jest, na to umyst ludzki nie odpowie. Postepuj uczciwie
i czyth dobrze, moédl sie nie dlatego, zeby Boga prosié, lecz aby o Nim
nie zapomnie¢, bo wszedzie Go widzie¢ nalezy®.

Do konica zycia Korczak traktowat religie jako czastke zycia ducho-
wego czlowieka, kazdego czlowieka i niezaleznie od wieku, bo myslac
o czlowieku brat pod uwage takze dziecko. Tak rozumiana religijno$¢ nie

4 K. Jaspers, Wiara filozoficzna wobec objawienia, przel. Grzegorz Sowinski,
Krakéw 1999, s. 189.

5 J. Arnon, Korczakowskie pojecie...., s. 19.

6 J. Korczak, Uparty chtopiec, [w:] Dzieta, t. 12, Warszawa 1998, s. 296.

7 “..man’s sense of wonder and adoration”: M. Buber, On Judaism..., s. 115.

8 J. Korczak, SpowiedZ motyla, [w:] Dziela, t. 6, Warszawa 1996, s. 133.

103



ANNA KAMINSKA-MALANDAIN

oznacza zamkniecia sie¢ w ramach okreslonej dogmatyki, ale zupetnie
przeciwnie - otwarcie sie na wszystko, co $wiete i przezycie ,tego, co
Swiete”. Jak okreslit przywotany juz Arnon: ,B6g Korczaka byt przede
wszystkim misterium tajemnym, sitla nieuchwytna”. Z tego wzgledu
zgadzam sie z izraelskim wychowawca, Ze wszelkie proby zawlaszczania
Korczaka przez przedstawicieli konkretnych religii instytucjonalnych
czy okreélanie go jako ,Naszego Swietego”*® wydaja sie chybione.
Religijno$¢ Korczaka, ktora staram sie opisac i zanalizowaé, oznacza-
a takze, a moze nawet przede wszystkim, pragnienie i poszukiwanie.

Pragnienie Boga

Korczak cate zycie szukal Boga, najpierw dla siebie, potem takze dla swo-
ich wychowankéw. Przywiazywal wieksza wage do owego poszukiwa-
nia, ktére w gruncie rzeczy wiasciwe jest kazdemu cztowiekowi (cho¢by
nawet w formie nieu$wiadomionej), anizeli do rozmaitosci obrzadkéw
i kultéw religijnych - dla ktérych notabene takze przejawial szacunek.
Na przykitad wtedy, gdy przypominal dzieciom o zmdéwieniu modlitwy
w dniu rocznicy $mierci rodzicow albo gdy spierat sie z Maryna Falska
o to, aby urzadzi¢ dla dzieci kaplice, w ktérej moglyby sie modli¢, a za-
miast argumentu uzywat pytania: ,Co im dasz w zamian?”. W zadnym
wypadku nie oznaczalo to, Ze traktowat religie instrumentalnie. Zupet-
nie przeciwnie, oznaczato to otwarto$¢ i szacunek dla wrazliwosci reli-
gijnej, wrazliwosci na inno$¢, takze religijna. Do kwestii pytania wrdce
jeszcze na samym koricu.

Igor Newerly pisat o Korczaku: ,cate zZycie szukat Boga. Bég jego nie
byt z tego czy innego kultu, z zadnych antropomorfizujacych wyobra-
zen. Bég Korczaka, zrodzony z samotnosci i smutku, byt sama dobrocia
i ostatecznym azylem dla sensu $wiata”". Podobne zdanie znajdujemy
u Jozefa Lichtena: ,,0d malego chlopca szukat Boga dla siebie, a potem
dla swych dzieci. Szuka Go wszedzie (...). Przez cale swe Zycie szukat Bo-
ga”*2. A takze - o czym wspomina Arnon - u Ireny Chmielnickiej, uzna-
jacej, ze Korczak ,wierzyl i nie wierzyl” zarazem, ale przez cale zycie
szukal kontaktu ze swoim Bogiem™.

9 J. Arnon, Korczakowskie pojecie wiary, ,Wiez” 1979, 6, s. 22.

10 Zob. Turian, Nasz Swiety, ,Wiez” 1979, 6, s. 29-32.

11 I Newerly, Zywe wigzanie, Warszawa 1967, s. 488.

12 J. Lichten, Janusz Korczak - Zyd polski, [w:] ,Wiez” 1983, 3, s. 141 18.

13 Zob. I. Chmielnicka, Janusz Korczak, ,Kuznica” 1948, nr 40 i 41, [cyt. za:]
J. Arnon, Korczakowskie pojecie wiary, ,Wiez” 1979, 6, s. 20.
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Mozemy przyjaé, ze dla Korczaka Bog byl niezaspokajalnym pragnie-
niem, oznaczatl tesknote i wieczne marzenie, ktore jednak umozliwiaja
zycie. To pojecie Boga i taki typ religijnoSci stanowity istotny wyznacznik
jego dziatan. W gruncie rzeczy bowiem Korczak kierowat sie w swoim
postepowaniu nie tyle potrzebami, ile wtasnie owym pragnieniem-ma-
rzeniem. Pragnat Boga, poszukiwal Go, mimo iz nie mégt Go pojaé. Ale
wolno uzna¢, iz swoim poszukiwaniem nadat Bogu sens. Jak stwierdza
Lévinas: ,Nieskoniczono$¢ we mnie” oznacza ludzka my$l szukajaca
Boga. ,,Mysle, Zze B6g nie ma sensu poza poszukiwaniem Boga”*.

Oczywiscie trzeba doda¢, ze owo poszukiwanie jest dla Korczaka
takze Zrédlem wewnetrznego dramatu, prowokuje wiele sprzecznych
pytan, generuje $wiatopoglad zbudowany na paradoksach. ,Za wiele
wiesz, aby wierzy¢, za malo, aby wiare utracong odzyska¢, a nie wierzy¢
i kochaé nie umiesz, i cierpisz”*> - notuje w Dziecku salonu.

Dla Korczaka Nieskoniczono$¢ oznacza niezaspokajalne pragnienie
Nieskonczonosci - pragnienie, ktére wzrasta w miare tego, jak jest za-
spokajane. Transcendencja oznacza tesknote i marzenie. ,,Tesknota rodzi
mitoé¢, a mitos¢ tesknote”*® - wyznaje w swojej Spowiedzi motyla. Owo
pragnienie-marzenie odgrywalo niezwykle istotna role w catym jego zy-
ciu. W 1901 roku pisat w ,,Czytelni dla Wszystkich”:

Marzenia - to kompas Zycia naszego. One kierunek postepkom na-
szym, krokom naszym wskazuja. Wiec strzezmy ich, strzezmy marzen
naszych, zachowujmy je w czystoSci niepokalanej, niech one krynica
nasza czysta, skarbnica nasza beda. Bo Zycie bez marzen, jak storice
bez promieni, jak tecza bez barw zywych, byloby szare, smutne".

Zdaniem Newerlego ,Korczak nie mégt zy¢é bez marzenia”®. Alicja
Szlazakowa uznaje wrecz, Ze ,marzenie uratowato go od letargu, moze
nawet zawdziecza mu zycie”*.

W Prawidtach zycia, opisujac autentyczne zdarzenie, w ktérym chto-
piec na pytanie ,,Kim chce by¢?” odpowiedziat ,,Chce by¢ Czarnoksiezni-

14 E. Lévinas, O Bogu, ktéry nawiedza mysl, przet. M. Kowalska, Krakéw 1994,
s. 163.

15 J. Korczak, Dziecko salonu, [w:] Janusz Korczak, Dzieta, t. 1, Warszawa 1992,
S. 262.

16 J. Korczak, Spowiedz motyla..., s. 163.

17 J. Korczak, Marzenie, [w:] ,,Czytelnia dla Wszystkich” 1901, 20, 16, s. 1, [w:]
Dziela, t. 3, s. 377.

18 I Newerly, O Januszu Korczaku, [w:] Janusz Korczak. Zycie i dzieto. Mate-
riaty z Miedzynarodowej Sesji Naukowej (Warszawa, 12-15 paZdziernika 1978 r.),
Warszawa 1982, s. 26.

19 A. Szlazakowa, Janusz Korczak, Warszawa 1978, s. 27.
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kiem”, Korczak stwierdzil, ze ,przeciez kazde marzenie jest jakby bajka
czarnoksieska”*°. W opinii filolog Jolanty Eugowskiej bajka jest dla Kor-
czaka jedna z postaci marzenia®. Istotnie, wszak w swoim ,,marzeniu ku
dziecinstwu” - Kiedy znéw bede maty - Stary Doktor zauwaza:

Doro$li my$la, Ze dzieci tylko dokazywac i pleé¢ trzy po trzy potrafia,
a one przepowiadaja odlegla przysztos¢, spieraja sie o niag i debatuja.
Doro$li powiedza, Ze nigdy ludzie nie beda mieli skrzydel, a ja bylem
dorosty i powiadam, Ze moga mie¢ skrzydta>2.

Mimo wszystko Korczak jest przekonany, ze czlowiek jest tym bar-
dziej cztowiekiem, im wiecej pragnie, to znaczy, gdy uznaje moralne pra-
wo do wybiegania poza istniejace uwarunkowania, prawo do odmowy
przystosowania, do przekraczania ograniczen rzeczywistosci.

Owo poszukiwanie oznacza wiec takze zdolno$¢ do buntu i odrzuce-
nia idei ,Boga ekonomicznego”.

Odrzucenie idei ,,Boga ekonomicznego”

Postuguje sie sformutowaniem Lévinasa, poniewaz mys$le, Zze pomaga
ono glebiej zrozumiec religijnos¢ Korczaka, unikajac zarazem tego, przed
czym w eseju Zywe rozwiazanie stusznie przestrzegat Andrzej Menzwel,
czyli ,,udziecinniania Korczaka”, zamykania go w dziecinnym pokoju, jak
2w domu niewoli”,

Bég Korczaka to nie jest ,,B6g ekonomiczny”, B6g nadprzyrodzonych
mocy, ,Bbg jako sedzia”, ktéry kaze i wynagradza, Bég jako antropomor-
ficzny wytwér ludzkiej wyobrazni i narzedzie realizacji wlasnych potrzeb
- choéby i z pogwalceniem potrzeb innych. To nie jest 6w ,prymityw-
ny Bég, ktory rozdaje nagrody, wymierza kary lub przebacza grzechy,
i w swej dobroci traktuje ludzi jak wieczne dzieci”* - jak w ksiazce Trud-
na wolnos¢ okreslat Lévinas, uznajac, ze po Auschwitz takie rozumienie
Boga przestalo by¢ mozliwe i etycznie uprawnione. Korczak, podobnie
jak Lévinas, uznawal kwestie sankcji nadprzyrodzonych za przejaw reli-
gijnosci niedojrzatej. ,,Przebaczaja, gniewaja sie, karaja ludzie. A Ty nie
czlowiek, Jasnie Wielmozny Boze, cho¢ Cie ludzie Bogiem nazwali i kaz-

20 J. Korczak, Prawidla zycia, [w:] Janusz Korczak, Dzieta, t. 11, cz. 1, Warsza-
wa 2003, S. 98.

21 J. kugowska, Basn w tworczosci Korczaka, [w:] Janusz Korczak. Pisarz - wy-
chowawca - mysliciel, Warszawa 1997, s. 149.

22 J. Korczak, Kiedy znéw bede maly, Warszawa 1983, s. 49.

23 A. Mencwel, Etos lewicy, Warszawa 2009, s. 238.

24 E. Lévinas, Trudna wolno$é. Eseje o judaizmie, przet. A. Kurys, J. Migasin-
ski, Gdynia, 1991, s. 151.
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dy inne dla Ciebie naiwne wymyslat rozrywki i wonno$ci”* - czytamy
w Sam na sam z Bogiem. Bedac $wiadomym istotnych rézni¢ w rozu-
mieniu religii przez Bubera i Lévinasa, mozna jednakowoz powtorzy¢
za Buberem, Ze idea ,,Boga ekonomicznego” przyczynia sie w istocie do
sza¢mienia Boga (Gottesfinsternis)”*, z czym filozof z Sorbony z pewno-
Scia by sie zgodzil. Czytamy w Trudnej wolnosci:

Ten B6g nie moze bra¢ na siebie ciezaru wszystkich ludzkich grze-
chéw; grzech popetiony przeciw czlowiekowi moze zosta¢ przeba-
czony tylko przez cztowieka, ktéremu przysporzy? cierpienia; Bo6g nie
moze tego dokona¢. Na swoja chwale boga moralnego i na chwale
dojrzatego czlowieka, Bog jest bezsilny?’.

Korczak réwniez odrzuca usprawiedliwianie Bogiem tego, co dzieje
sie na ziemi, czyli nie godzi sie na teodycee. Jest przyktadem lévinasow-
skiego podmiotu wezwanego do maksymalizmu etycznego i zarazem po-
zostawionego samemu sobie. Stuzy ludziom, nie liczac na to, ze Bog wy-
reczy go w jego ludzkiej odpowiedzialnoéci. Zgadzam sie z Kazimierzem
Debnickim, Ze Korczak jest ,racjonalista nie ogladajacym sie na »sity
wyzsze«”?8 ze Bog jako Najwyzsze Dobro stanowi dla niego zsumowa-
nie wszystkiego, co dobre na ziemi®. Bég Korczaka, podobnie jak Bog
Lévinasa, jest dobrocia, jest mitoscia, ktéra urzeczywistni¢ moze tylko
czlowiek. Dlatego mitos¢ dla nich obu ma charakter religijny, zawiera
w sobie odpowiedZ na pytanie o sens zycia, a zarazem nadaje znaczenie
i wage wszelkiej kulturze. Milo$¢ do czlowieka jest wazniejsza od mito-
§ci do Boga. ,Wybacz, Boze, ze je kocham wiecej niz Ciebie”3° - modli
sie Korczak, wczuwajac sie w modlaca matke (Modlitwa matki). Religia
jako czynienie dobra w rzeczywistoSci spotegowanego na gigantyczna
skale zla oznaczala dla niego obowiazek dania $wiadectwa warto$ciom,
ktére stanowity dotad podstawe jego Zycia. Jest wierny my$li Stanistawa
Szczepanowskiego, ktéra przywotuje w Dziecku salonu: ,Nie credo wy-
znawane w stowach, ale credo objawiajace sie w zyciu - jest miernikiem
i sprawdzianem religii kazdego cztowieka i kazdej epoki”3'. W tym sensie

25 J. Korczak, Sam na sam z Bogiem. Modlitwy tych, ktérzy sie nie modla,
Warszawa 1993, S. 24.

26  Zob.: A. Zak SJ, Dwoisto$é¢ bycia - dwoisto$¢ wiary, [w:] M. Buber, Dwa
typy wiary, przel. J. Zychowicz, Krakéw 1995, s. 9.

27  E. Lévinas, Trudna wolno$¢. Eseje..., s. 57.

28 K. Debnicki, Korczak z bliska, Warszawa 1985, s. 35.

29 Tamze, s. 31.

30 J. Korczak, Sam na sam z Bogiem..., s. 9.

31 S. Szczepanowski, Idea polska wobec pradéw kosmopolitycznych, Lwow
1901, [w:] J. Korczak, Dziecko salonu, [w] Dziela, t. 1, s. 275.
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zycie czynne bylo konsekwencja dokonanego przez niego wyboru wia-
snego powotania do dobroci. Konieczno$¢ zycia oznaczata konieczno$é
dobra - warto jeszcze raz to powtorzy¢. ,Prawo mitosci jest prawem zy-
cia”3* - stwierdza Stary Doktor. A przezycia mistyczne, do ktérych jesz-
cze powroce, mialy warto$¢ jedynie wtedy, gdy podsycaly nadzieje na
zwyciestwo milosci i stanowity oparcie dla czynu.

Ateistyczna wrazliwo$¢ na Boga

Mozna powiedzieé, ze Korczaka cechowato co$ na podobienistwo ate-
istycznej wrazliwoéci na Boga.

Uzywam slowa ,ateizm” w znaczeniu, jakie nadal mu Lévinas, czyli
konieczno$ci samodzielnego istnienia w odlaczeniu od Boga, samotno-
Sci i autonomii ludzkiego rozumu zdolnego do watpliwosci, krytycyzmu,
a takze do buntu. Tak pojety ,,ateizm” w gruncie rzeczy jest warunkiem
autentycznej i dojrzalej relacji z Bogiem.

U Lévinasa pojecie ateizmu oznacza pierwotny fakt podmiotowego
istnienia. Tak rozumiany ,ateizm” jest postawa pierwotna, neutralng
wobec boskosci, wczedniejsza od jej negacji lub afirmacji, jest dopiero
punktem wyjscia do relacji z Bogiem. ,,Czlowiek Zyje na zewnatrz Boga,
u siebie, jest soba, egoizmem. Dusza - wymiar psychiki - spetnienie se-
paracji - jest z natury ateistyczna”3 - pisze Lévinas w ksiazce Cato$¢
i nieskoriczono$¢ i dodaje: ,Ateizm stanowi warunek prawdziwej relacji
z prawdziwym Bogiem”3+.

Mozna powotaé sie na Debnickiego, ktéry wspominal, iz Korczak
»~wadzi sie z Bogiem i Go poszukuje, nawet nie znajdujac, modli sie nie
modlac, pozostaje sam na sam z Nim, nie widzac Go”, ,,pozostaje wier-
ny niewierze”, jego religijno$¢ jest szukaniem, a jest ono tym zarliw-
sze, im bardziej racjonalistyczne, im wieksza i ciezsza do udzwigniecia
staje sie niewiara. Zdaniem Debnickiego Korczakowskie poszukiwanie
Boga wynika z niewiary®*. Jest to prawda, jezeli przyjmiemy, Ze owa
L,hiewiara” jest czyms$ na podobienistwo lévinasowskiego ,,ateizmu” jako
koniecznosci samodzielnego istnienia w odtaczeniu od Boga, jako samot-
nosci ludzkiego rozumu, ktéry nie potrafi wykroczy¢ poza wlasne grani-
ce i wszedzie, gdzie siega, znajduje siebie. Ale w lévinasowskiej filozofii
»ateizm” stanowi warunek relacji z Bogiem. W swojej Spowiedzi moty-

32 J. Korczak, O ,Czytelni” (Pogadanka), 1901, nr 36, 27 VI, s. 1, [w:] Dziela,
t. 3 (cz. 1), Warszawa 1994, s. 385.

33 E. Lévinas, Catos¢é i nieskoriczonoéé...., s. 52.

34 Tamze,s. 78.

35 K. Debnicki, Korczak z bliska..., s. 40 i 42.

36 Zob. tamze, s. 45.
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la Korczak stwierdza, ze ,kazdy czlowiek powinien mie¢ chwile buntu
przeciw petom wiary, chwile rozrzewnienia, chwile ekstazy i zupelna
niezalezno$¢ naukowego mys$lenia”¥”. Warto przytoczy¢ w tym kontek-
Scie stowa Lévinasa:

Chwata Stworcy, ze powotat do Zycia istote zdolng poszukiwaé Go po
uprzednim zakwestionowaniu i zanegowaniu w powabach mitu i en-
tuzjazmu; chwatla Bogu, ze stworzyt istote zdolnag poszukiwaé Go lub
ustyszeé z daleka, poczawszy od rozlaki, poczawszy od ateizmu. [...]
Monoteizm przerasta i obejmuje ateizm, lecz niemozliwy jest dla tego,
kto nie osiagnat jeszcze wieku watpliwoéci, samotnoéci i buntu. [...]
Na drodze wiodacej do jedynego Boga znajduje sie postdj bez Boga.
Prawdziwy monoteizm winien udzieli¢ odpowiedzi na uzasadnione
wymogi ateizmu. Bog czlowieka dorostego objawia sie wtasnie w pu-
stce dzieciecego nieba, w chwili, w ktérej B6g usuwa sie ze $wiata
i zakrywa swe oblicze [...]%.

Korczak ,wadzi sie z Bogiem”. Jego ,religijnos¢ jako poszukiwanie”
jest tym zarliwsza, im bardziej racjonalistyczna. W tym znaczeniu moz-
na uznad, ze Korczakowskie szukanie Boga wynika z ,ateizmu”. W Mo-
dlitwie buntu pisze on wrecz:

[...] zapale wielki pozar na oltarzu buntu mego przeciw Tobie i sam w
ptomieniu sie spale. [...] Wiec warcze na Ciebie jak pies, wiec drapiez-
ny, sprezony do skoku, wpic sie pragne - wzrokiem krwawym mierze
kierunek - i - uderzam w préznie. Dlatego wierze, ze TyS stworzyl
i kierujesz, aby moc Ci bluznic.

Mamy tutaj przyklad relacji z Bogiem i poszukiwania Go poprzez
bunt i sprzeciw.

Mam $wiadomo$¢, ze podejmujac probe przedstawienia okreslonego
ujecia etycznych aspektéw religijnoSci Korczaka, witaczam sie silta rzeczy
w ciagle trwajaca polemike na temat stosunku Korczaka do wiecznoéci
i przemijania, w ktérej z jednej strony lansuje sie poglad, Ze Stary Doktor
byt wierzacy, w dodatku w konkretny i jednoznaczny sposoéb, a z drugiej,
Ze byt jednoznacznym ateista. Moim zdaniem Korczakowskiej tesknoty
za czyms$, w co warto wierzy¢, nie musimy i chyba nawet nie powinni-
$§my utozsamial z tesknota do religii, a juz na pewno do religii zinsty-
tucjonalizowanej, cho¢ z pewnoscia byla ona przejawem nieprzecietnej
etyczno-metafizycznej wrazliwosci.

37 J. Korczak, SpowiedZ motyla..., s. 158.
38 E. Lévinas, Trudna wolno$¢. Eseje..., s. 171 151.
39 J. Korczak, Sam na sam z Bogiem..., S. 32-34.
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Bog dialogiczny

Jak podkreslili$émy, religijno$¢ Korczaka nie byla dogmatyczna, nie byta
utwierdzona w tradycji, nie byta ekonomiczna, wyrachowana, infantyl-
na, nie byta irracjonalna.

Sprébujmy zatem okresli¢ pozytywnie, czym mianowicie ona byla, na
czym polegata, w czym sie przejawiata.

Powiedziatabym, Ze Bo6g Korczaka jest zasada zwyciestwa dobra
w czlowieku. W pewnym sensie jego wiara w Boga jest wiara w cztowie-
ka, SciSlej: w potencjat dobra tkwiacy w czlowieku. Korczak do ostatniej
chwili pozostal ufny tej wierze. Dlatego, jak zauwaza m.in. M. Kownac-
ka*°, nawet pod mundurem SS-mana strzegacego zydowskiego getta,
na przekor wszystkiemu, dopatrywat sie ludzkich uczué. Nie znaczy to
bynajmniej, Ze dla Korczaka czlowiek jest Bogiem ani Ze Bog jest tyl-
ko jego wyzszym ,ja”. Oznacza raczej, ze Korczak spotyka i doswiadcza
Boga w relacji z drugim czlowiekiem, Ze jest On dla niego prawda, ktéra
powstaje pomiedzy ludZzmi, ze ten B6g w gruncie rzeczy nie jest nazwa
bytu, lecz relacji.

Bég Korczaka to Bég dialogiczny. Na czym owa dialogiczno$¢ polega?

Najlepiej mozna to uchwyci¢ na przyktadzie korczakowskich , mo-
dlitw tych, ktorzy sie nie modla”, ktére zawart w Sam na sam z Bogiem.

Whbrew tytutowi Korczak nie spotyka sie tam bezposérednio z Bogiem,
ale znajduje Jego $lady i zbliza sie do Niego poprzez drugiego cztowieka.
Wocale nie jest sam z Bogiem, jego dialog z Bogiem nie jest bezposredni.
Zbliza sie do Niego poprzez ludzi r6znigcych sie doswiadczeniami, a tak-
ze sprzecznych samych w sobie, poprzez matke, chlopca, dziewczynke,
dziecko, starca, prostytutke, uczonego, artyste, czteczyne... ,Boze, wy-
bacz, ze nie do Ciebie méwie...”# - modlitewne natchnienie Korczaka
jest pewna forma empatii, wczuwania sie w osobowo$¢ drugiego czto-
wieka. Jest takze znajdowaniem w sobie modlitwy tego innego. U Kor-
czaka etyczna wrazliwo$¢ na czlowieka zawiera juz w sobie metafizycz-
na wrazliwo$¢ na Boga, a wrazliwo$¢ metafizyczna ma istotny wymiar
etyczny.

Droga do Boga wiedzie poprzez cztowieka. Bég jest - jak moéwi Sta-
rzec z Senatu szalericow - ,bajka, ktora rodzi sie w ludzkim sercu”. Dla-
tego dla Korczaka nie ma Boga tam, gdzie ,,dobry uczynek zbiedniat bez
zaplaty”, gdzie ,sumienie nie karci, nie gromi, a gderze”, gdzie ,geba za-
bita ducha”, cho¢by to bylo w Swiatyni petnej kadzidla, modlitw i ,ktam-

40 M. Kownacka, Sadzonki pelargonii, [w:] Wspomnienia o Januszu Korczaku,
Warszawa 1989, s. 273.
41 J. Korczak, Sam na sam..., s. 8.
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liwych ttomaczéw Boga”#*, ktérzy ,kazali sie wiecej ba¢ Boga niz milo-
wac”, ktorzy przestrzegaja przed kara Boza, ,jakby mato byto krzywdy
i kary z rak cztowieka”. Korczak przestrzega, ze nie bedzie Boga, jeze-
li czlowiek przestanie Go czyni¢ w swoim zyciu, jezeli Bég ,wyparuje
z my$li ludzkiej, i z czasu, i z czynu”4.

Boga jako zasade zwyciestwa dobra w cztowieku obrazuje takze ,baj-
ka o planecie Ro”, ktora Korczak opowiada w Pamietniku. Bég oznacza
tam ,,mozno$¢ regulowania energii psychicznej i wymieniania promieni
cieplnych na duchowe, a $cisle méwiac - moralne”+. Widzimy tutaj wy-
raznie 6w etyczny aspekt religijnoSci Starego Doktora, ktéry staramy sie
uwypuklié.

Dla Korczaka prawdziwa religijno$¢ jest czynem, czlowiek oddaje
chwate Bogu, stluzac innym ludziom. Religia to w istocie relacja mie-
dzyludzka. Podobnie u Lévinasa: ,,B6g wznosi sie do swej najwyz-
szej i ostatecznej obecnosci przez sprawiedliwo$é, jaka oddajemy lu-
dziom”#>. Transcendencja to transcendowanie (przekraczanie) siebie
w strone innego cztowieka, wieZz miedzyludzka. Jest to religia wywo-
dzaca sie nie tyle od stowa lac. religere - ,by¢ bogobojnym, oddawa¢d
cze$¢ bogom”, ale raczej od tac. religare - ,zwiazaé, przywiazaé” oraz
fac. relegere - ,ponownie przeby¢, dokonywaé ponownych wyboréw,
odczytaé, zastanowic sie”.

Racjonalizm religijny

Odnoszac sie uprzedzajaco do ewentualnej krytyki, warto zaznaczyc¢,
Ze wbrew potocznym i tatwym skojarzeniom religijno$¢ oraz religia nie
musza wykluczaé racjonalnoéci i racjonalizmu. Mozna powiedzie¢ bez
popadania w sprzeczno$¢, ze Korczaka cechowat racjonalizm religijny.
W tym znaczeniu mozna pogodzi¢ ze soba stwierdzenie Bernarda
Ignery, ze Korczaka charakteryzowat ,humanizm religijny”+® oraz wypty-
wajace z catkiem odmiennego kontekstu ideowego stanowisko Kazimie-
rza Debnickiego, ze Korczak ,, byl w gruncie rzeczy odlegly od wszelkiego
mistycyzmu, w tym i od religijnosci w Scistym tego stowa znaczeniu”, ze

42 Tamze, s. 42.

43 J. Korczak, Senat szaleficow. Humoreska ponura, [w:] Janusz Korczak. Dzie-
ta, t. 10, Warszawa 1994, S. 97-101.

44 J. Korczak, Pamietnik, [w:] Janusz Korczak. Pisma z czasu wojny (193--
1942), Warszawa 2021, S. 273.

45 E. Lévinas, Calos¢ i nieskoriczonosé. Esej o zewnetrznosci, przet. M. Kowal-
ska, Warszawa 1998, s. 78.

46  B.Ignera, Czynnik religijny w dziatalnosci wychowawczej Janusza Korcza-
ka, [w:] Wartosci pedagogiki Janusza Korczaka, red. P. Poreba, Lublin 1979, s. 39.
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»cechowat go przede wszystkim gleboki racjonalizm, ktéry nakazywat
mu pelna tolerancje religijna”+’. Powiedzialabym, ze Korczak byt odlegly
nie tyle od wszelkiego mistycyzmu, ile od mistycyzmu pozbawionego
wrazliwo$ci etyczne;j.

W Spowiedzi motyla Korczak notuje: ,Modlitem sie nie tyle stowami,
ile mysla, duchem. Tylko taka modlitwa moze cztowieka pokrzepi¢, tylko
taka by¢ powinna modlitwa mys$lacej istoty”+®. W Dziecku salonu przyta-
cza stowa Stanistawa Szczepanowskiego:

Wiara i wiedza w najwyzszej potedze sa roOwnie potrzebne, ale kazda
w swoim zakresie; wiara dla kierowania dusza, wiedza dla opano-
wania przyrody. Najuniwersalniejsza umiejetno$¢ dziatania w stuzbie
najszlachetniejszego charakteru - oto typ, co zawladnie ludzkoscia, bo
ktoz sie oprze takiej potedze?4o.

Réwniez Debnicki, mimo iz przeciwstawil sobie pojecia racjonalizmu
ireligii, stwierdzit, Ze Korczak - jako ,natchniony racjonalista - osiagnat
w Dzieciach Biblii wielko$¢ Proroka”>°.

Mozna rzec, ze wiara Korczaka byta racjonalistyczna. Wszak pisat:
yJestem niby niedowiarkiem, ze odrzucam obrzedy. Ale pozostata mi
wiara w Boga i modlitwa. Bronie tego, gdyz bez nich zy¢ nie mozna.
Cztowiek nie moze by¢ tylko $lepym trafem”>'. Stary Doktor chciat odpo-
wiedzie¢ na pytanie metafizyczne, bedace wlasciwie pytaniem Pascala:
»,Czy cztowiek moze sam sobie wystarczyé?”.

Kartezjusz wyprowadzit pojecie Boga ze swego umystu droga ra-
cjonalnego wnioskowania. Gdy Lévinas stwierdza, iz nie mozna do-
wieé¢ istnienia Boga, bo wszelki dowdd zaprzecza Jego istnieniu, nie
znaczy to, ze racjonalizm zastepuje irracjonalizmem, ale Ze teologie
jako wiedze o Bogu zastepuje etyka jako dziataniem wobec drugiego
cztowieka. W ten sposdb Bog staje sie nie tyle nazwa bytu, ile nazwa
relacji. Jak wspominat Janusz Tarnowski, religia u Korczaka to religia
w rozumieniu Paula Tillicha. Nie jest ona tozsama z wiara, ale jest
odniesieniem sie do transcendencji - jako do ostatecznej racji wszyst-
kiego - a zarazem jest wpisana w najbardziej wewnetrzne ,ja”>.
Transcendencja w pojeciu Korczaka to tesknota za lepszym Swiatem,
za zyciem, ktoérego nie ma, ktére powinno byé. Ta transcendencja

47 K. Debnicki, Korczak z bliska..., s. 30.

48 J. Korczak, Spowiedz motyla, [w:] Dziela, t. 6..., s. 132-133.

49  S. Szczepanowski, Aforyzmy o wychowaniu, Lwoéw 1901, [w:] J. Korczak,
Dziecko salonu..., s. 275.

50 K. Debnicki, Korczak z bliska..., s. 54.

51 J. Korczak, SpowiedZ motyla..., s. 143.

52 J. Tarnowski, Janusz Korczak dzisiaj, Warszawa 1990, s. 15.
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przekracza $wiat zastany, ale nie zaczyna sie dopiero za grobems3s.
Jest to przeczucie, iz prawdziwe zycie jest nieobecne, ale mozliwe,
przeczucie podobne do tego, ktére zywili Lévinas oraz Buber pomimo
dzielacych ich réznic.

Religijnos¢ jako praktykowanie mitoSci

W filozofii Lévinasa religijno$¢ to praktykowanie mitosci. ,Nie istnieja
rzeczy ani stowa $wiete same w sobie. Swiete jest postepowanie ludzi
inspirowane przez sprawiedliwo$¢ i mito$¢”>* — czytamy w Trudnej wol-
nosci. Wedtug Lévinasa metafizyczna relacja z Bogiem nie moze zacho-
dzi¢ z pominieciem ludzi. ,Wymiar boskosci otwiera sie w twarzy czto-
wieka”ss. Podobnie Korczakowski Bog z bajki Starca méwi tylko jedno
zdanie: ,Mitujcie sie, dzieci!” - nic wiecej”s°.

Dla Korczaka istotg tego, co $wiete, byta ,,gloszona mowa i czynem
idea mito$ci blizniego”?. Jak zauwazyla m.in. Krystyna Starczewskas®,
ta ,boska zasada” stanowita dla niego najistotniejsza tre$¢ wszelkich
w ogole religijnych objawien, a takze podstawe formutowanych na ca-
Iym $wiecie od wiekéw systemé6w moralnych.

Korczak wierzylt w ,moc mitosci”, poniewaz tylko ona mogla prze-
rwacé tancuch destrukcji tworzony przez odruchowo rodzaca sie niena-
wisé. Mozna uznaé, ze jako lewicowy radykat spoteczny z przetomu wie-
kéw Korczak nie jest ani optymista (ktéry wierzy, ze rzeczy same ida ku
lepszemu), ani pesymista (ktory wierzy odwrotnie). Stary Doktor byt
przekonany, ze dopdki czlowiek nie pokocha cztowieka, $wiat bedzie we
wladaniu zla. I nie pomoze ucieczka do magicznego oddziatywania sa-
kramentéw, religijna ekstaza i religijne przerazenie, w ktorych, o czym
wiedziat Lévinas, tez moga kry¢ sie zto i przemoc.

Korczak wierzyt w ,logike dobra”. Jak konstatuje Starczewska:

Wiara jest dla Korczaka konkluzjag logiki uczu¢. W $wiecie, w ktérym
rzadzi nienawi$¢ - konieczna jest wiara w moc milosci, w $wiecie,

53 Zob. tamze, s. 88.

54 E. Lévinas, Trudna wolno$é. Eseje..., s. 119.

55 E. Lévinas, Catos¢ i nieskoriczono$é. Esej o zewnetrznosci, przet. M. Kowal-
ska, Warszawa 2002.

56 J. Korczak, Senat szalericow..., s. 103.

57 J. Korczak, Rozwdj idei mitosci blizniego, [w:] Janusz Korczak. Dzieta, t. 3,
cz. 1, Warszawa 1994, S. 224.

58 K. Starczewska, Swiadomo$¢ religijna Janusza Korczaka, [w:] Janusz Kor-
czak. Pisarz - wychowawca - mysliciel, red. H. Kirchner, Warszawa 1997, s. 218.
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w ktérym triumfuje zto - konieczna jest wiara w cel i sens nadrzedny
ludzkiego istnienia. Bég jest przedmiotem ludzkiej potrzeby wiary*.

Ten Bog istnieje dlatego, ze czlowiek sie do niego zwraca i w niego
wierzy.

Powtérzmy: Bog Korczaka jest miloScia, ktora urzeczywistni¢ moze
tylko czlowiek. Dlatego mito$¢ ma dla niego charakter religijny. Mito§¢
do czlowieka jest wazniejsza od mitoSci do Boga.

To taczy go takze z Buberem, ktory pisze, ze Bog nie chce, bySmy go
interpretowali, ,chce tylko, bySmy go czynili (...), i chce, aby$my oka-
zywali go w tym zyciu, na tym $wiecie”®. I dodaje, ze ,sens cztowiek
moze okaza¢ tylko niepowtarzalno$cia swej istoty i w niepowtarzal-
nosci swego zycia”®. Czlowiek urzeczywistnia na nowo Boga w $wie-
cie, czyniac go poprzez swoje zycie. ,Spotkanie z Bogiem przydarza sie
cztowiekowi nie po to, by zajmowat sie Bogiem, lecz by okazat w $wie-
cie sens”®.

Bog objawiajacy sie w cierpieniu

Trzeba jeszcze dodad, ze religijno$¢ Korczaka to takze, a nawet przede
wszystkim ,religia dziecka” - wiara, ze za poérednictwem dziecka Bog
nieustannie objawia sie $wiatu i ze dziecko jest jedyna szansa na du-
chowe odrodzenie ludzkosci, wiara w sakralno$¢ procesu odradzania sie
kolejnych pokolen.

W grudniu 1936 roku Korczak wyznat w liscie do Estery Budko:

Wierze w przysztos$¢ ludzkosci, gdybym zachowal naiwne rozumienie
Boga, zapewne modlitbym sie, aby przy$pieszyt chwile wyzwolenia;
bo $wiat cierpi, a dzieci przede wszystkim. (...) Dziecko odegra na-
czelna role w odrodzeniu duchowym cztowieka. Pewien jestem tego®.

Zgadzam sie ze Starczewska®, ze wybér wiasnej drogi zycia w stuzbie
dziecku dyktowany byl nie tylko wspoétczuciem Korczaka dla najbardziej
bezbronnych i cierpiacych, ale byl takze konsekwencja przezytego przez
niego objawienia obecno$ci Boga w dziecku. Nieprzypadkowo w Modli-
twie matki Korczak pisal: ,Boze, kochajac to maleristwo bez pamieci,

59 Tamze, s. 221.

60 M. Buber, Ja i Ty. Wybér pism filozoficznych, Warszawa 1992, s. 109.

61 Tamze, s. 109.

62 Tamze, s. 112.

63 J. Korczak, Listy i rozmyslania palestyriskie, wyb. i oprac. B. Wojnowska,
Warszawa 1999, s. 58.

64 K. Starczewska, Swiadomo$é¢ religijna Janusza Korczaka..., s. 244.
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moze Ciebie w nim kocham, bo jeste$-jeste$-jestes w tym Najmniejszym
- Najwieksza Tajemnico - Boze”%.

Myséle, ze réwniez tak mozna zrozumieé zdanie Michaela Kirchnera
z jego ksiazki Von Angesicht zu Angesicht, J.K und das Kind (z niem.
sIwarza w twarz, J.K. i dziecko”): ,Dziecko przestawia nie tylko nasze
meble, ale takze nasze warto$ci”®. W tym metafizycznym sensie zdanie
to koresponduje ze stwierdzeniem ksiedza-poety Jana Twardowskiego,
ktéry nazwat Korczaka ,jednym z najserdeczniejszych medrcéw, ktérzy
pokionili sie Dziecku”®”. Warto zauwazy¢, ze dla Korczaka dziecko jest
takze kategoria etyczno-metafizyczna. By¢ moze nawet zwrot Korczaka
ku dzieciom byt najpierw etyczno-metafizyczny, a potem dopiero peda-
gogiczny. Korczakowska ,religia dziecka” jest kontemplacja tajemnicy
zycia, wszech$wiata i Boga. Jego wybér wlasnej drogi zycia w stuzbie
dziecku dyktowany byt takze konsekwencja przezytego przez niego ob-
jawienia obecnoéci Boga w dziecku.

Jednak, co wazne, u Korczaka B6g-Enigma objawia sie w dziecku nie
dlatego, Ze jest niewinne i nieskazone zlem (u Korczaka - podkre$lmy -
nie ma czulostkowego sentymentalizmu, ktory jest przeciwienistwem me-
stwa, nie ma pedologicznej mitologii), ale dlatego, ze jest ono cztowie-
kiem, ktoéry cierpi. Warto zauwazy¢, ze Korczak zobaczyt Boga nie tyle w
dziecku, ile w cierpieniu dziecka. To wtasnie cierpienie byto owa ,gloria,
aureolg”, ktéra etyczno-metafizyczna wrazliwo$¢ Doktora rysowata wokot
glowy sponiewieranej sieroty. Tego typu sytuacje mam na mysli, méwiac
o przezyciach mistycznych Korczaka. Noca na kartce zapisuje otéwkiem:

tragiczne zwierzenia, przerywane tkaniem o$mioletniego, osierocone-
go chlopczyka, ktéry po wielu biedach trafit wreszcie do Domu Sierot.
Gdy zasnal, ujrzalem dokola jego_umeczonej, odmioletniej gtowiny -
jasna obwodke - glorie — aureole. Drugi raz mi to sie zdarza dopiero®.

Potem jeszcze wielokrotnie B6g objawial mu sie w ,,golgocie dziecka
osieroconego, owrzodzonego, 0puszczonego, OWSzonego, zaszczutego”*,

65 J. Korczak, Sam na sam z Bogiem..., s. 9.

66 ,Das Kind »ver-riickt« nicht nur unsere Mobel, sondern auch unsere Wer-
te”: M. Kirchner, Das Antlitz des Kindes. Janusz Korczak und Emmanuel Lévinas
parallel gelesen, [w:] Von Angesicht zu Angesicht. Janusz Korczak und das Kind,
Heinsberg 1997, s. 40.

67 J. Twardowski, O Januszu Korczaku, ,Wiez” 1972, 6, s. 58.

68  Sprawozdanie Towarzystwa ,Pomoc dla Sierot” za okres od 1 IV 1937 do
30 IIT 1938, [w:] M. Falkowska, Kalendarz zycia, dziatalnosci i tworczosci Janusza
Korczaka, Warszawa 1989, s. 325.

69 ,Nie Swieto$¢. Lachman. Grzech i wyrzut ztego sumienia. Golgota dziecka
osieroconego, owrzodzonego, opuszczonego, OWSszonego, zaszczutego — na poSmie-
wisko - na $mietnisko, na pogardliwa lito$¢”: J. Korczak, Votum separatum na mar-
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Jak zauwaza Bozena Wojnowska, Korczak ,rozpoznat w dziecku osobe
cierpiaca z bezsilnosci i rozpaczy”7°.

Przezycia mistyczne Korczaka wyrastatly z osobistego do$wiadczenia
wrazliwo$ci na ludzkie cierpienie. Dostrzegat Nieskoriczono$¢ cierpienia
czlowieka. Nie tylko ,do$wiadczyl na wlasnej skorze”, Zze bdl cztowieka
moze by¢ tak nieskoriczony, jak sama Nieskoriczono$¢, ale owa Nieskon-
czono$¢ Cierpienia objawila mu sie takze w rzeczywistoSci wojny i za-
gltady. W Modlitwie matego dziecka Zosia modli sie bélem i strachem.
W Jézkach, Jaskach i Frankach - ,Olek ptacze, a kazda 1za Olka jest tak
Swieta, jak gdyby w kazdej tzie Olka byl krzyz, a na krzyzu Chrystus
bardzo smutny””’. Takie objawienia Boga w cierpieniu czlowieka Stary
Doktor miewat takze w getcie. Widzial wielokrotnie, jak ,,Chrystus, bog
udreczonych, bog Golgoty szedt przez getto””2.

W twoérczoséci Korczaka, podobnie jak w filozofii Lévinasa, odnaj-
dujemy przejawy szczegbdlnego wyczulenia etycznego umozliwiajacego
przeczuwanie zblizajacego sie zla. Dlatego tez nie jest prawda przy-
puszczenie, jakoby Korczak zobaczyt ,przed Auschwitz” to, co Lévinas
ujrzal dopiero ,po Auschwitz”. Juz w 1933 roku filozof porusza palacy
temat narodowego socjalizmu, omawiajac Pojecie duchowos$ci w kultu-
rach francuskiej i niemieckiej’s. Natomiast w 1934 roku, tuz po przejeciu
wladzy przez Hitlera, Lévinas opublikowat w pi$mie ,Esprit” tekst pod
tytutem Kilka mysli o filozofii hitleryzmu™, w ktéorym dat wyraz trwodze
przed nadciagajaca wojna i tego ,zmeczenia byciem”, faktu ,czucia sie
zle” (étre mal a son aise)?, ktére bylo duchowym stanem owej epoki.
Whbrew niektédrym opiniom Lévinas jest nader $wiadomym $wiadkiem
swoich czaséw. Kiedy méwi o ,filozofii hitleryzmu”, nie demonstruje ani
braku wrazliwoséci, ani filozoficznego oderwania od $§wiata - ktére sam

ginesie Miesigca dziecka (bez daty, po 15 wrze$nia - 15 pazdziernika 1941?), [w:]
Janusz Korczak w getcie. Nowe zrédla, red. A. Lewin, Warszawa 1992, s. 253.

70  B. Wojnowska, Wczesna publicystyka Janusza Korczaka (1898-1911), [w:]
Janusz Korczak. Pisarz..., s. 53; zob. takze: tejze, Ten Inny, Zydzi - lud - dziecko
(O wczesnej publicystyce i prozie), [w:] tejze, Inna twarz Korczaka. Szkice o dwoistej
tozsamosci (i nie tylko), Krakéw-Budapeszt-Syrakuzy 2023, s. 121.

71 J. Korczak, Jozki, Jaski i Franki, [w:] Dzieta, t. 5, Warszawa 1997, s. 118.

72 Zob. . Newerly, Wstep do ,,Pamietnika”, [w:] J. Korczak, Wybér pism, t. IV,
Warszawa 1958, s. 504-105.

73 E. Lévinas, La compréhension de spiritualité dans les cultures francaise et
allemande, ,,Cités” 2006, 25, s. 126-137.

74  E. Lévinas, Qelques réflexions sur la philosophie de Uhitlérisme, ,Esprit”
1934, 0r 26, s. 199-208.

75  E. Lévinas, O uciekaniu, przel. Agata Czarnacka, Jacek Migasinski, Warsza-
wa 2007, s. 19.
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osadza jako ,nieprzyzwoite”. Wskazuje natomiast na rzeczywista stawke
konfliktu, ktéry przeciwstawia hitleryzm catej cywilizacji Zachodu. We
wspomnianych tekstach Lévinas podejmuje ryzyko zdumienia i zaszo-
kowania. Jak pisze Joélle Hansel: ,Wyczu¢ w nich mozna fale uderzenio-
we do wybuchu, jaki stanowito brutalne wtargniecie historii w obreb
mysli filozoficznej. Teksty te sa przygotowanym przez Lévinasa - juz
w latach przedwojennych - instrumentarium stuzacym do stawiania hi-
tleryzmowi intelektualnego i duchowego oporu. Jednocze$nie obnazaja
rasistowskie podstawy narodowego socjalizmu””®, Wbrew dosy¢ rozpo-
wszechnionym interpretacjom, ze hitleryzm jest owocem o$wiecenia,
rozumu i catej cywilizacji europejskiej, Lévinas zauwaza, ze ekstremi-
styczne partie polityczne nie ufajg rozumowi, poniewaz rozum stawia
opér ich zywotnosci, nie stuchaja rozumu, ktéry moéwi ,tak”, kiedy ich
istnienie krzyczy ,nie”. Lévinas odstaniat zto w momencie, gdy zaledwie
kietkowalo. Zauwaza to Jacek Migasinski: ,,Ale to moze on wilasnie jest
jednym z tych nielicznych, ktérzy byliby usprawiedliwieni, bo dostatecz-
nie wczeénie dostrzegli niebezpieczenistwo i dali temu §wiadectwo?”77.
Owo przeczucie zaglady bardzo gleboko i bole$nie nurtowato takze
Korczaka. Juz w czasie I wojny $wiatowej zaczela sie w nim rodzi¢ wi-
zja opetanego nienawiscia Swiata, toczacego sie ku przepasci. Wizja ta
narastata i ostatecznie przybrata forme dramatu, wystawionego przez
Stefana Jaracza w 1931 roku w warszawskim teatrze Ateneum. W dra-
macie tym, w ,,oblakany globus opetanego $wiata” wpisane jest krwawe
morze i posepne lady ponurego czlowieka, a ,wariacki zegar szalonych
czasOw””® ma tylko jedna wskazéwke w formie miecza. Nie mozna go
juz zatrzymac ani zawrdéci¢. Wybija godziny ztudzen, zuchwalstwa, od-
wetu, zbrodni, zniszczenia i zagtady. W tarcze zegara wpisany jest krzyz
cierpienia i szereg znakéw zapytania. Czotowa posta¢ sztuki, Smutny
Brat, widzi juz i przeczuwa nedze, meke, wojny, eksplozje, gazy trujace,
zgliszcza, maligne i dur. W ,,opetanym Swiecie” z wizji Korczaka, Swie-
cie, w ktérym ,,sumienie dostato obtedu”?, ton nadaja zyciu ludzie prze-
biegli, ale ,,nie ma miejsca dla ludzi dobrych”®°. Etyczna wrazliwo$¢ Kor-

76  J. Hansel, Filozofowanie w przeczuciu hitleryzmu, przet. D. Adamski, [w:]
Emmanuel Lévinas. Filozofia. Teologia. Polityka, red. A. Lipszyc, Warszawa 2006,
S. 206.

77 J. Migasinski, Przeczucie Zaglady, [w:] tenze, W strone fenomenologii nie-
zjawiskowej. Fragmenty pewnej historii, Warszawa 2019, s. 108.

78 J. Korczak, Senat szalericéw. Humoreska ponura, [w:] J. Korczak, Dzieta,
t. 10..., s. 66.

79 J. Korczak, Senat szalericéw..., s. 133.

80 List Korczaka do Jozefa Arnona z lutego 1933 r., [w:] J. Korczak, Listy i roz-
myslania palestyriskie, wyb. i oprac. I. Wojnowska, Warszawa 1999, s. 30.
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czaka na wiele lat przed II wojna $wiatowa pozwolita mu przeczu¢ ten
$wiat, o ktérym pisal Lévinas. Swiat tak uporzadkowany, zZe nie jest go
w stanie poruszy¢ zadne ludzkie cierpienie, ,$wiat scalajacy sie w swojej
obojetnosci typu ,wszystko wolno”, $wiat, ktéry jest tak doskonale urza-
dzona caloscia, Ze nie ma w nim miejsca dla zadnej r6znicy®'. Wrazliwosé
Korczaka pozwolita mu dostrzec, jak z glebi historii wylania sie homo
rapax - drapiezna istota bez cech czlowieczenstwa. Korczakowska wizja
opetanego nienawiscia $wiata toczacego sie ku przepasci - wyrastajaca
z przeczulenia na obojetno$¢ wobec ludzkiego cierpienia - jest tym sa-
mym przeczuciem zaglady, ktoére odnajdujemy w filozofii Lévinasa.

Etyczne aspekty mistyki

Trzeba jeszcze wspomnie(, iz Korczak obejmowat swoja etyczno-metafi-
zyczna wrazliwoécia réwniez Swiat przyrody. I nie byto to wcale sprzecz-
ne z jego awersja do pustej mistycznej egzaltacji, przed ktéra przestrze-
gal takze Lévinas. Jak juz zaznaczatam, przezycia mistyczne Korczaka
nie stuzyly podbudowaniu swego ,,ja” lecz byly wynikiem nieprzecietnej
wrazliwosci, wrecz nadwrazliwosci etycznej. Dlatego wlasnie wczuwal
sie w b6l wrébla, wszy, muchy z urwana noga... Styszat ,modlitwe lasu”,
wie$ miata dla niego serce i oczy, modlila sie polem, aka, rzeka... Mo-
mentami zdawat sie nawet wczuwaé w wyzymanag gabke, ktora Scierat
podtoge, albo szuflade z odtupana drzazga - chociaz to oczywiScie miato
przede wszystkim wydzwiek humorystyczny. Etyczne aspekty metafi-
zycznej wrazliwos$ci Korczaka podkresla takze Arnon, piszac:

Korczak pelen byt doznan religijnych, ktérych zZroédltem bylo jego nie-
zwykle wyczulenie na przyrode i wszystko, co zyje. Takie wyczulenie
wlacza niejako cztowieka w misterium przezyé, ktérych ostatecznym
celem jest harmonia. Osiagna¢ harmonie, ukocha¢ wszystko, co sie
rodzi, moze tylko czlowiek, ktéry ma w sercu wiare. B6g Korczaka
miesci sie nie tylko w sferach metafizyki. Jego Bég zrodzit sie z glebo-
kiego poczucia moralnoéci. I to chyba czyni Korczaka bliskim wszyst-
kim religiom?®2.

W tym punkcie religijno$¢ Korczaka zbliza go do Bubera, dla ktérego
»Zycie z Bogiem” to takze ,,zycie z duchowymi istotowo$ciami” [doktad-
nie tak jest w tekscie - prosze zajrze¢ do cytowanego tekstu Bubera]®,
mistyka, magia, kontemplacja, dla ktorego $wiat jest boskim ,,zamiesz-
kaniem” i nie tylko cztowiek, ale kazda rzecz i kazda Zywa istota prowa-

81 Zob. E. Lévinas, Imiona wiasne..., s. 172.
82 J. Arnon, Korczakowskie pojecie wiary..., s. 20.
83 M. Buber, Ja i Ty. Wybér pism filozoficznych, Warszawa 1992, s. 103.
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dzi do ,wiecznego Ty”®4. Jak pisat Buber, kto wymawia stowo ,,B6g”, ten
zagaduje prawdziwe Ty swojego zycia. ,Jednak wazniejsza od wszyst-
kich zagadek na marginesie bytu jest dla nas centralna rzeczywisto$¢ po-
wszedniej, ziemskiej chwili - ze smuga stonecznego $wiatla na konarze
klonu i przeczuciem wiecznego Ty”%. Dlatego dla Bubera otwarto$¢ na
Swiat jest zarazem otwarto$cia na Boga. , Tylko ten, kto wierzy w $wiat,
ma do czynienia z nim samym, a zwracajac sie ku $§wiatu, nie moze tez
pozostaé bezbozny”®¢. A zatem, co wazne, kto traktuje Swiat jako obiekt
uzywania, tak samo traktuje tez Boga i jego modlitwa wpada w pustke.
,To on, a nie »ateista«, ktéry z gtebi nocy i tesknoty swej alkowy zaga-
duje Bezimienne, jest cztowiekiem bezboznym”®’.

Ale znajdziemy u Korczaka takze co$ ze spinozjanskiego deus sive na-
tura, z panteistycznego przekonania, Ze Bog jest wszedzie. Panteizm po-
taczony z etycznym mistycyzmem (zauwaza to Arnon: ,Sadze, ze gdyby
Korczak szukat filozoficznych wzoréw dla swoich dociekan, bytby bliski
Spinozie, ktorego Bogiem byta Natura”®®). Jest co$ z wiary w wedréwke
dusz (reinkarnacje, metempsychoze), co$ z religii Wschodu, z kultury
Indii (jak wiemy, Korczak interesowal sie twdrczoscia Rabindranatha
Tagore®). Jest co$ z teozoficznej doktryny gloszacej zwiazek Boga ze
stworzeniem, promujacej uniwersalne braterstwo ludzkosci z uwzgled-
nieniem zasad wszystkich religii (jak wiemy, Korczak byt cztonkiem sto-
warzyszenia teozoficznego). Osobowo$¢ Korczaka - o czym dosy¢ czesto
i latwo sie zapomina - byla na tyle wielowymiarowa, Ze miescila w so-
bie wiele pozornie sprzecznych odcieni. Za malo miejsca, aby tutaj to
wszystko rozwijaé, wiec jedynie sygnalizuje. Zreszta, powtérzmy jesz-
cze raz - celem tego krotkiego artykutu nie jest analizowanie wszelkich
mozliwych inspiracji religijnych czy zestawianie i poréwnywanie moz-
liwych sposob6éw rozumienia i badania religijnosci Korczaka, lecz uka-
zanie jej aspektow etycznych w kontekscie etyki Lévinasa oraz Bubera.
Chce przede wszystkim podkresli¢, Ze mistycyzm nie byl dla Korczaka
perspektywa osiagniecia wytacznie wtasnej duchowej doskonato$ci, nie
wynikal z ,egoizmu zbawienia”.

84 Tamze, s. 85.

85 Tamze, s. 93-94.

86 Tamze, s. 98.

87 Tamze, s. 107.

88 J. Arnon, Korczakowskie pojecie wiary..., s. 28.

89 Gdy czytamy slowa Tagore o tym, ze ,dusza czlowieka moze sie zblizy¢
i zjednaé z dusza wszechéwiata” (R. Tagore, Zrédia kultury Indii, przel. Wanda Dy-
nowska, Krakéw 2020, s. 13), mamy wrazenie, Ze czytamy Korczaka.
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Pytanie jako relacja z Bogiem

Zblizajac sie do zakonczenia... Filozofowie dialogu uwazaja, ze abstrak-
cyjna idea Boga nie jest w stanie wyjasni¢ kondycji ludzkiej, nie moze
by¢ odpowiedzia na dramat czlowieka. Korczak takze stwierdza: ,Bo-
stwa bez grzechu nie moga by¢ przyktadem i wzorem”9°.

Mozna powiedzie¢, ze dla Korczaka relacja z Bogiem owym ,,w” z kar-
tezjanskiej formuty ,Nieskoriczone w skoficzonym” jest pytanie odsyla-
jace mys$lenie w bezgraniczno$¢, ku temu, co Jaspers nazwat ,,Ogarnia-
jacym, das Umgreifende”®*: Jak to mozliwe, aby dzieci umieraty z glodu,
choréb i wojen? Jak to mozliwe, aby ludzie pragneli wojny? Jak to mozli-
we, aby czlowiek zabijat czlowieka? Jak to mozliwe, aby ten, ktérego ko-
cham, nagle znikat gdzie$ ,,tam”? Jest to pytanie, ktére Martin Heidegger
nazwatl ,poboznoscia mysli”, ktére odsyla myslenie w bezgranicznos¢,
pytanie, przez ktére nie mozna przejsé, ale ktére wymaga osiedlenia sie
w nim, w pytaniu®2. Podobnie Korczak podkreslat, ze

pytanie jest wazniejsze od odpowiedzi; jest przewodnikiem my$li na
drodze do celu. Lecz trzeba go szuka¢ bez po$piechu. We $nie i na
jawie, w codziennych sprawach i zajeciach sa chwile, gdy pytanie si¢
rodzi, i sa godziny, gdy dojrzewa. Teraz nie bede juz czekat na odpo-
wiedz, lecz na pytanie. (...) Modlitwa dtugich godzin milczacej pra-
cy w polu, w oborze, w kurniku, w miejscach, gdzie tylko serce bije,
a my$l bladzi bez stéw. Inna sile, wage i barwe ma wtedy pytanie: po
co, dlaczego?93

Tutaj takze pojawia sie owo szczegélne rozumienie modlitwy jako
modlitwy pracy i modlitwy pytania.

Pytanie jako relacja z Bogiem, owa - jak powiada Antonina Gurycka
- ,meka pytania”®, wystepuje takze w Modlitwie matki:

a jesli sie modle, to w obawie, Ze, zazdrosny, mozesz je skrzywdzic.
Nawet Tobie, Boze, boje sie zaufaé: bo odbierasz matkom dzieci, bo
odbierasz dzieciom matki. Powiedz, czemu tak czynisz? To nie wyrzut,
Boze, tylko pytanie®.

90 J. Korczak, Listy i rozmy$lania..., s. 85.

91 K. Jaspers, Wiara filozoficzna, przel. A. Buchner, J. Garewicz, D. Lachowska,
M. Eukasiewicz, Torun 1995, S. 14.

92 M. Heidegger, Co zwie sie mysleniem?, przet. J. Mizera, Warszawa-Wro-
claw 2000, s. 166.

93 J. Korczak, Listy i rozmyslania..., s. 84.

94 A. Gurycka, Korczakowskie inspiracje..., Warszawa 2002, S. 104.

95 J. Korczak, Sam na sam z Bogiem. Modlitwy..., s. 9.
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Badajac etyczne aspekty religijnosci Korczaka, dochodzimy do stwier-
dzenia, Ze jednym z mozliwych sposobéw rozumienia religijnosci Kor-
czaka jest uczucie religijne i praktyka dawania $wiadectwa swojej wiary,
bedace przejawem szczegodlnej wrazliwosci. Wykazano, ze Korczak byt
czlowiekiem o wyjatkowej etyczno-metafizycznej wrazliwosci wyklucza-
jacej wszelkie religijne dogmatyzmy. A to powoduje, Ze jego my$l zna-
komicie wpisuje sie w filozofie dialogu reprezentowana przez Lévinasa,
dla ktérego etyka wrazliwoSci na innego jest filozofia pierwsza, ale tak-
ze - pomimo ré6zni¢ pomiedzy tymi dwoma filozofami - koresponduje
w pewnymi watkami mysli Bubera na temat wrazliwo$ci metafizycz-
no-etycznej jako otwartosci na $wiat i ludzi, bedacej przeciwienistwem
konsumpcyjnego i egoistycznego odniesienia do Boga.

Zestawienie dziet Korczaka z filozofia dialogu umozliwia pogtebio-
na analize mys$li i dzieta Korczaka, wnoszaca nowa warto$¢ do wiedzy
o Starym Doktorze jako humaniScie, pedagogu, twércy i przede wszyst-
kim mysélicielu, a zarazem ukonkretnienie wysoce abstrakcyjnych i przez
to trudno dostepnych nie tylko znawcom spuécizny Korczaka refleksji
Lévinasa i Bubera.
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Streszczenie

Autorka dokonuje filozoficznej refleksji nad dzietem Korczaka. Tekst ukazuje
zycie i twoérczo$¢ Korczaka w kontekscie autorskiej filozofii wrazliwosci etycz-
no-metafizyczne;j.

Celem artykutu jest zbadanie etycznych aspektéw religijnoéci Janusza Korczaka
rozumianej jako uczucie religijne i praktyka dawania $wiadectwa swojej wiary
w zestawieniu z pojeciem wrazliwo$ci.

Teza jest stwierdzenie, ze Korczak byt cztowiekiem o wyjatkowej etyczno-me-
tafizycznej wrazliwosci, wykluczajacej wszelkie religijne dogmatyzmy. A to po-
woduje, ze jego my$l koresponduje z filozofia dialogu reprezentowana przez
Lévinasa, dla ktoérego etyka wrazliwosci na Innego - czlowieka i Boga - jest
filozofia pierwsza.
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rczak’s life and creativity in the context of the author’s ethical-metaphysical
sensitivity philosophy.

The article aims to examine the ethical aspects of Janusz Korczak’s religiosity,
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Transhumanizm a szacunek dla ludzkiego
ciala

Cialo ludzkie to wyraz ducha’

O transhumanizmie, modnym dzisiaj nurcie mys$lowym, powstaje co-
raz wiecej publikacji w postaci ksiazek, rozpraw, artykutéw i wywiadow,
systematycznie roénie tez liczba wyglaszanych na jego temat odczytéw
oraz referatoéw. We wszystkich tych analizach czy wystapieniach podej-
muje sie wiele aspektéw tego rodzaju refleksji filozoficznej. Wszelako,
jak dotad, nie zwrdcono jeszcze baczniejszej uwagi na jeden z nich -
na kwestie szacunku dla ludzkiego ciata w kontek$cie transhumanizmu.
Celem niniejszych rozwazan jest zatem préba odpowiedzi na pytanie,
czy w transhumanistycznej wizji cztowieka jest miejsce dla szacunku dla
jego sfery cielesne;j.

Specyfika ponizszych analiz jest takze to, Ze prezentujg one punkt wi-
dzenia bardzo cenionego w ostatnim czasie w Niemczech, za rozwazny
glos w tej kwestii, filozofa i lekarza Thomasa Fuchsa.

1 H.-E. Hengstenberg, Philosophische Anthropologie, Stuttgart 1960, s. 257.

2 Thomas Fuchs, ur. 29.09.1958 r. w Monachium, jest profesorem filozofii
i medycyny, kierownikiem Katedry Filozoficznych Podstaw Psychiatrii i Psycho-
terapii im. Karla Jaspersa na Uniwersytecie w Heidelbergu. Ponadto jest kierow-
nikiem sekcji Fenomenologiczne Podstawy Psychopatologii i Psychoterapii przy
Klinice Psychiatrii Ogélnej w uniwersyteckiej klinice w Heidelbergu, przewodni-
czacym Niemieckiego Stowarzyszenia Antropologii Filozoficznej oraz redaktorem
naczelnym wydawnictwa publikujacego dziela wszystkie Karla Jaspersa w Akade-
mii Nauk w Heidelbergu. Ze szczeg6lnie wielkim uznaniem i zainteresowaniem,
a wrecz z zachwytem spotkata sie jego czterokrotnie juz wznawiana, opublikowana
po raz pierwszy przez Suhrkamp Verlag w Berlinie w 2020 r. ksigzka Verteidigung
des Menschen. Grundfragen einer verkorperten Anthropologie. W 2023 r. otrzymat
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Czlowiek i jego ciato

Wedlug Thomasa Fuchsa trzeba wskaza¢ zwlaszcza trzy charaktery-
styczne przejawy wizji cztowieka wykreowanej przez transhumanistéw.
Niestety ujawniaja one nieodzowno$¢, ich zdaniem, gruntownego udo-
skonalenia, wrecz transformacji, a nawet nowego uksztattowania natu-
ry ludzkiej, a zwlaszcza jej warstwy cielesnej3. Tym swoim postulatem
transhumanis$ci niejako uznaja za trafne stwierdzenie Fiodora Dosto-
jewskiego, ze ,bycie zwyklym cztowiekiem z krwi i ko$ci staje sie coraz
bardziej wada”.

Pierwszy z przejawdw tej wizji sktania ku twierdzeniu, ze chociaz
ewolucja niejako z definicji oznacza proces postepujacego zréznicowa-
nia i optymalizacji Zycia, to jednak jej rezultat jest na kazdym etapie
przypadkowy. Nikt z nas tego nie chciatl ani nie planowal. Z tego powodu
natura ludzka nie moze by¢ juz postrzegana jako, by tak napisa¢, dana
stata. Podlega ona naturalnym zmianom, a przy tym jest takze poddana
ksztaltowaniu przez nas samych.

Drugi z przejawéw kaze sadzié, ze czlowiek na swoim aktualnym po-
ziomie rozwoju okazuje sie zasadniczo niedoskonatly. Rezultatem ewolucji
jest, wedle ogladu transhumanistéw, Zle skonstruowany, wadliwy pro-
dukt, ktéry powstat catkiem przypadkowo. Nasze postrzeganie jest podat-
ne wszelkiego rodzaju ztudzeniom i iluzjom, a nasze myslenie jest prze-
waznie stronnicze i znieksztatcone przez przesady. Nasze wspomnienia
sa zwodnicze, a decyzje w duzej mierze irracjonalne. Przede wszystkim
ulomne jest nasze cialo, podatne na zranienia, skazane na starzenie sie
i niedoteznienie. Krétko méwiac, najwiekszym wyzwaniem, jakie stawia
nam natura, jest nasza $miertelno$¢. Natura ludzka jest nie tylko zmienna,
lecz r6wniez potrzebuje pod kazdym wzgledem optymalizacji. To my oso-
biscie powinni$émy bra¢ odpowiedzialno$¢ za nasz dalszy rozwoéj, zamiast
by¢ zdanym, jak bylo dotad, na $lepa ewolugje i przypadek.

Zgodnie z kolei z trzecim przejawem zradykalizowanego obrazu
czlowieka cielesna egzystencje nalezy postrzega¢ w pierwszej kolejno-
§ci juz nie jako mozliwo$¢ spelnionego zycia, lecz nade wszystko jako
ograniczenie personalnej wolnosci. Dlatego zwolennicy transhumani-
zmu coraz bardziej podkreslaja, Ze nie do zaakceptowania jest pozosta-

Erich-Fromm-Preis (Nagrode Ericha Fromma) za obrone humanistycznego mysle-
nia w obliczu czysto ,naturalistyczno-scjentystycznego sposobu widzenia czlowie-
ka”.

3 T. Fuchs, Lésst sich der Mensch verbessern?. Transhumanismus, Enhace-
ment und das menschliche Gliick, ,Jmago Hominis” 2023, 30, zeszyt 2, s. 79.

4 Za T. Fuchs, Verteidigung des Menschen Grundfragen, Grundfragen einer
verkorperten Anthropologie, Berlin, wyd. 4, 2022, s.71.
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wanie w stanie zalezno$ci od cielesnych uwarunkowan lub proceséow.
Réwnolegle transhumanisci propaguja najrézniejsze formy ulepszenia
i optymalizacji ciata, az po przeksztatcanie ludzkiej natury z wykorzysta-
niem inzynierii genetycznej lub neurobiologii®.

Takie idee sa upowszechniane pod pojeciem transhumanizmu od
dwoch, a nawet trzech dziesiecioleci przede wszystkim w $wiecie anglo-
amerykanskim. Zdaniem Thomasa Fuchsa transhumanisci w genetyce,
technologii komputerowej oraz w bio-® i nanotechnologii widza mozli-
woé¢ usuwania defektdéw i optymalizacji ludzkiej natury, poniewaz - ich
zdaniem - kazdy czlowiek powinien mie¢ prawo do okre$lania i posze-
rzania swoich psychofizycznych mozliwosci, w tym swojej ptci, swojego
wygladu i swojej inteligencji stosownie do wlasnych zyczeni’.

Z ta typowa dla transhumanizmu tendencja w pewnym stopniu
wsp6tbrzmi postulat optymalizacji ciala, bedacy - zdaniem Fuchsa -
jednym z gtéwnych przejawdéw wspotczesnej kultury®. Przy uzyciu me-
dycznych, kosmetycznych, sportowych i jakichkolwiek innych $rodkéw
nalezy stylizowa¢ wiasne ciato i tak go optymalizowa¢, aby uzyskaé po-
zadana atrakcyjno$¢ i prezencje®. Wszystko to Swiadczy o instrumental-
nym traktowaniu wlasnego ciata. Cialo to towar, produkt i co$, co ksztat-
tujemy i ciggle kontrolujemy pod wzgledem rozmaitych parametréw
poprzez stosowanie najréznorodniejszych Srodkéw. Z centrum uwagi
znika takie ciato, jakim ono jest z natury, a takze cielesne doznania, prze-
zycia, poruszenia, ktorych do$wiadczamy, gdy co$ do nas przemawia,
dotyka nas, przejmuje, porusza i wzrusza. Sa to calkiem inne formy cie-

5 Tamze, s.71-72; por. tenze, Transhumanismus und Verkorperung, ,Scheide-
wege”, Jahresschrift fiir skeptisches Denken, hrsg. von der M. Himmelheber-Sti-
ftung, 2020/2021, 50, S. Hirzel Verlag, s. 222-223; por. takze: S. Gatecki, Ulepszenie
czy przeksztalcenie natury, [w:] Ulepszenie cztowieka. Perspektywa filozoficzna,
red. G. Holub, P. Duchlinski, Krakéw 2018, s. 151-152.

6 T. Fuchs, Transhumanismus und Verkérperung..., s. 223; wedlug Raya
Kurtzweila szczeg6lna role odgrywa biotechnologia, dzieki ktorej bedzie mozliwa
zmiana naszych genéw, prowadzaca do odmlodzenia tkanek naszego ciala i jego
organdw; por. G. Holub, Dlaczego cztowiek a nie postcztowiek. Przeciw radykalnemu
ulepszaniu, [w:] Ulepszanie czlowieka..., s. 99-100.

7  T. Fuchs, Verteidigung des Menschen..., s. 72.

8 Tamze, s. 86; por. tez: tenze, Verteidigung des Menschen, Interview, http://
Klinikum.um-heidelberg.de/ fileodmin/zpm/psychiatrie/fuchs/Interview zu Vete-
idigung des Menschen 2021.pdf (dostep: 07.08.2023).

9 Instrumentalne podejécie do swojego ciata rzuca sie w oczy moze najwyraz-
niej w tatuowaniu wielu czesci ciala: ramion, glowy, dloni, nég, warg, nosa itd., by
w ten sposéb zwréci¢ na siebie uwage. Ciato stuzy temu celowi niczym plakat rekla-
mowy. Podobnie tez w modnej praktyce fitness czesto chodzi przede wszystkim o
uczynienie swojego ciala bardziej atrakcyjnym.
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lesnoéci, w ktorych absolutnie nie zaznacza sie ludzka dominacja nad
ciatem®. Chodzi tutaj przeciez o rzeczy niewykreowane przez cztowieka,
poniewaz sq one zdeterminowane od wewnatrz". Z tego powodu maja
one charakter raczej cielesno-duchowy. Spostrzezenie Fuchsa wydaje sie
nader trafne. W pierwszym bowiem, czyli instrumentalnym podejsciu
do cielesnoéci, cata uwaga, méwiac stowami Karola Wojtyty, kieruje sie
na zewnetrzny ksztatt ciata (ujawniajacy je jako materie i rzeczywisto$¢
widzialng). Ow ksztalt jest kreowany przez okreslony jego wyglad, co
pociaga za sobag swoiste wrazenie, jakie cztowiek wywiera, ale ten ele-
ment nie wyczerpuje rzeczywistosci ciata. Trzeba mie¢ na uwadze takze
rzeczywisto$¢ wewnetrzna ciata, czyli wtasciwa mu ztozono$¢ od we-
wnatrz®. Ta strona jest wyrazem osoby.

Instrumentalizacja zewnetrznej strony cielesno$ci moze pociagaé za
soba manipulacje innymi ludzmi®. Tak dzieje sie woéwczas, gdy usiluje-
my skierowaé uwage otoczenia na to, jak sie prezentujemy za sprawa
swojej cielesnosci, dazac do tego, by wytworzy¢ u innych ludzi okreslone
0 nas wyobrazenie. Tymczasem owo dazenie powinno mie¢ odmienny
kierunek, wyznaczony przez kreatywne i bezinteresowne zwrécenie sie
ku ludziom i rzeczywiste spotkanie z nimi**. W tym bowiem zaznacza sie
specyfika cielesno$ci w jej wewnetrznym wymiarze'.

Wracajac do samego transhumanizmu, trzeba podkresli¢, ze radyka-
lizuje on widzenie ludzkiego ciata, ktdre jest coraz szerzej rozpowszech-
niane zaréwno w naukach biologicznych, jak tez w naukach o kulturze.
Jest to, wedlug Fuchsa, postrzeganie go jako czego$ calkiem odartego
z podmiotowego znaczenia, czyli jako pewnego aparatu lub jak w na-
ukach medycznych - organizmu, ktéry zasadniczo podlega naszej swo-
bodnej dyspozycji i manipulacji'.

Wiasénie w takim sensie wazne dopowiedzenie o rozumieniu przez
transhumanizm cielesno&ci i jej pod pewnym wzgledem bardziej skon-

10 T. Fuchs, Verteidigung des Menschen, Interview...

11 Tak na przyklad wzruszenie uczuciowe nie jest samo w sobie cielesne, ale
wykazuje pewna zalezno$¢ od ciala i jest z nim powiazanie; por. K. Wojtyla, Osoba
i czyn oraz inne studia antropologiczne, red. T. Styczen, Lublin 1994, s. 242.

12 K. Wojtyla, Osoba i czyn..., s. 241-242.

13 W przypadku takiej instrumentalizacji wewnetrzna strona cielesnosci jest
ignorowana, czyli traktowana tak, jakby nie istniata.

14  Na przyklad: silne cialo czlowieka, polaczone z odwaga, umozliwia obrone
stabszych. To nakierowanie naszego ciata ku drugiemu cziowiekowi sprawia réw-
niez, ze mezczyzna staje sie ojcem dzieki kobiecie, a ta staje sie matka dzieki mez-
czyznie; por. S. Kowalczyk, Zarys filozofii czlowieka, Sandomierz 1990, s. 47-49.

15 T. Fuchs, Verteidigung des Menschen...

16 Tamze, s. 73.
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kretyzowanym postrzeganiu ukazuje sie nam na przyktadzie dwoch sta-
nowisk, jakie sa w tej kwestii charakterystyczne dla tego nurtu.

Pierwsze stanowisko - naturalistyczne - wychodzi, zdaniem Fuchsa,
z zalozZenia, Ze czlowiek jest biologicznie zdeterminowany przez swoja
cielesno$¢. Geny, hormony i neurony kieruja rozwojem naszej osobo-
wosci, jak i naszym usposobieniem, naszym spolecznym zachowaniem,
a nawet takie zachowania moralne, jak altruizm, pozwalaja sie wyjasnié
ewolucyjna strategia przetrwania. Wiez, mito$¢ lub zaufanie sa tylko
epifenomenami biochemicznych proceséw albo algorytméw organizmu.

Nauki przyrodnicze wyjaéniaja mechanizmy tych determinacji, aby
sterowanie nimi wzia¢ we wlasne rece. Ritalin, oksytocyna, rézne sty-
mulatory lub dopalacze to dostepne $rodki zapewniajace nam upragnio-
ne dobre samopoczucie i nastrdj. Z tego tytulu oksytocyna, jako hor-
mon niejako prosocjalny, jest aktualnie gléwnym przedmiotem badan
dotyczacych mozliwosci stosowania go w terapii deficytow empatii lub
nawet konfliktéw w obrebie par ludzkich. Wymienione $rodki odgrywa-
ja tez coraz wieksza role w procedurze psychiatrycznej zmierzajacej do
uzyskiwania ,,gtebokiej stymulacji mézgu”, cho¢by w przypadku ciezkich
depresji lub zaburzen obsesyjno-kompulsywnych.

Drugie z tych stanowisk, okreslane jako ,kulturowo-woluntarystycz-
ne”, stanowi przeciwstawna orientacje. Wychodzi zatem z zaloZenia, Ze nie
istnieje lub nie powinna istnie¢ Zadna biologiczna determinacja jednostki.
Inteligencja, osobowos¢, ptec i inne cechy cielesnej konstytucji maja osta-
tecznie swoje zrodto wylacznie w socjalizacji kulturowej i w innych socjal-
nych konstrukcjach. Dana z géry natura ciala jest tu albo negowana, albo
przynajmniej widziana jako niepozadane ograniczenie wolnoéci jednostki.
Dlatego nalezy ja na nowo zaprojektowac. Nie rodzimy sie jako mezczy-
zna lub kobieta stworzeni do tych rél. Z tego rodzaju zatoZenia wynika-
Iaby zatem wolno$¢ do okreslania wlasnej pici. Konsekwencje siegaja az
po wylonienie sie utopijno-transhumanistycznych stanowisk stawigcych
przezwyciezenie cielesnej natury cztowieka'”. Warunkowaloby to spekie-
nie modernistycznego®® projektu emancypacyjnego.

17 Tamze, s. 74-75; relacje miedzy ciatem a duchem w transhumanizmie okre-
§la sie tez jako nowe wydanie manicheizmu z uwagi na ostre gnostyczne rozdzie-
lenie materii i ducha; por. T.S. Hoffmann, Human Enhancement Transhumanismus
und andere Kopfgeburten der Lebensverweigerung, ,Jmago Hominis” 2023, 30, Heft
2,8.94.

18 Modernizm to nurt my$lowy, ktéry zaczat sie w XVIII wieku wraz z o$wie-
ceniem i trwa do dzisiaj, i zdaniem Jirgena Habermasa, odcial sie¢ wprawdzie od
transcendencji, czyli od Boga i religii, a tymczasem istotne swoje osiagniecia za-
wdziecza rodowodowi ze zrddet religijnych. Postmodernizm za$ to - wedlug Haber-
masa - zaledwie jaki$ fenomen wewnatrz modernizmu.
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Oba stanowiska, niezaleznie od tego, jak dalece sie r6znia, osta-
tecznie, w opinii Fuchsa, opieraja sie na tym samym zatozeniu, a mia-
nowicie dualistycznym przeciwstawieniu ciata i ducha® (dodajmy, ze
transhumanisci poprzez swoje rozumienie ducha jako rezultatu ma-
terialnych proceséw w mozgu tak naprawde w zamaskowanej formie
prezentuja w tej kwestii poglad o charakterze monistyczno-materia-
listycznym). W przypadku pierwszego stanowiska taki dualizm jest
wyjadniany jako catkowita determinacja ducha ludzkiego ze strony
ciata. Natomiast w stanowisku drugim 6w dualizm stuzy jako punkt
wyjécia radykalnego woluntaryzmu ducha wzgledem ciata. Para-
doksalnie prowadzi to do podobnych konsekwencji - Zadania ciagle
postepujacej manipulacji wlasna natura cielesna. Wzorcowo wska-
zuje na to Manifest cyborga (A Cyborg Manifesto) Donny Haraway
opublikowany przez nia w 1985 r. w ,Socialist Review” (USA). U tej
feministycznej filozofki metafora ta oznacza radykalne, feministycz-
ne zerwanie z tradycyjna tozsamoscia piciowa i z pojeciem ludzkiej
natury. Jej zdaniem nie bez znaczenia jest to, Zze zar6wno radykalny
biologizm, jak tez radykalny woluntaryzm, juz w totalitarnych syste-
mach XX wieku zostaty zrealizowane w narodowym socjalizmie pod
hastem ,Walki o byt”, a wcze$niej byty wzmiankowane u Nietzschego
w pojeciu ,,ptowej bestii”>® (blonder Bestie) i akcentowane w Mani-
fescie Komunistycznym poprzez zadanie nowego czlowieka socjali-
stycznego, ktory uwalnia sie od wszelkich naturalnych uwarunkowan
i ograniczen. Pod koniec XX wieku - jak dalej podkre$la taz filozofka
- wszyscy przeobraziliSmy sie w chimery, teoretyczne i praktyczne
hybrydy, zmontowane z maszyny i organizmu, krétko méwiac - je-
steSmy cyborgami.

Ludzie jednak, méwiac stowami cytowanego przez Fuchsa filozofa
Andy Clarka, ze swojej natury sa cyborgami (nature-born cyborgs).
Tak czy inaczej pomieszanie techniki, mézgu i ciala nie stanowi, w
opinii transhumanistéw, najmniejszego problemu, poniewaZ nasza
cielesna natura jest przez nich rozumiana analogicznie do systemu
technicznego®. JesteSmy bowiem, w ich prze$§wiadczeniu, maszyna-
mi przetwarzajacymi informacje, nasza $§wiadomos$¢ i osobowo$¢ to
w istocie pewne programy i algorytmy. Postep ma polega¢ na udosko-
naleniu niedoskonalego (ulomnego) ciata przy uzyciu technik infor-

19 T. Fuchs, Verteidigung des Menschen..., s.74.

20 Jest to pewna metafora. Chodzi bowiem m.in. o postepowanie analogiczne
do drapieznych, bezwzglednych zwierzat.

21 T. Fuchs, Transhumanismus und Verkérperung..., s. 223.
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matycznych i biotechnologii, by w koncu przeksztalci¢ je w produkt
syntetyczny *2.

Oba stanowiska w swojej dualistycznej jednostronnosci, jak stwier-
dza Fuchs, z pewnoscia nie czynia zado$¢ naszej zasadniczej strukturze
antropologicznej, mianowicie naszej cielesnosci. Nie jesteSmy ani biolo-
gicznymi maszynami, ani czystymi duchami, lecz w pierwszej kolejnosci
bytami zywymi, czyli istotami cielesnymi wyposazonymi ponadto w du-
sze i ducha.

Niemiecki mySliciel i lekarz, wbrew temu, co gtosza transhumani-
Sci, slusznie zaznacza, Ze bycie ciatlem nie jest czyms$ dla nas zewnetrz-
nym, lecz jest podstawa naszej egzystencji w tej mierze, Ze nasze od-
czuwanie, postrzeganie, myS$lenie i dzialanie jest zawsze sposobem
ciele$nie spetniajacego sie zycia. OczywiScie ludzie sa jednocze$nie
istotami zdolnymi do odnoszenia sie do swojej cielesnos$ci, to znaczy
formutowania $wiadomego lub instrumentalnego don stosunku. Jed-
nocze$nie nie moga swojej cielesnoéci ani ignorowa¢, ani jej podwa-
za¢ (jak stanowczo domagaja sie tego transhumanisci), lecz raczej ja
ksztattowac i pielegnowac zgodnie ze swoim wyobrazeniem o dobrym
zyciu?3. Ludzie bowiem to byty, ktére jednocza w sobie wymiar bio-
logiczny i kulturowy (sa jednoscia biologiczno-kulturowa). Wymiar
kulturowy wtasnej cielesnej natury nalezy do ich struktury antro-
pologicznej - konkluduje niemiecki mys$liciel**. Ta jednak relacja do
wlasnej cielesno$ci, zdaniem transhumanistéw, otwiera rowniez moz-
liwoé¢ jej radykalnej, a zatem organicznej zmiany przy uzyciu narze-
dzi biotechnologicznych?. W opinii transhumanistow fakt, ze przebieg
ewolucji wytonit w tej formie ludzki organizm, nie wystarczy jeszcze,
by usprawiedliwi¢ czy uzasadni¢ taka jego postaé. Taka proba wigza-
faby sie z popehieniem btedu naturalistycznego, polegajacego na tym,
Ze o tym, jak powinno by¢, wnioskuje sie na podstawie tego, jak jest.
Wedtug trafnej konstatacji Fuchsa kazda jednak tego rodzaju préba
zmiany ludzkiego organizmu, czyli jego radykalnego przeksztalcenia,
proponowana przez pewnych intelektualistow jawi sie jako watpliwa
korzy$¢, gdyz bytaby nieroziacznie zwigzana z cze$ciowa lub nawet cal-

22 T. Fuchs, Verteidigung des Menschen..., s. 110.

23 T. Fuchs, Transhumanismus und Verkorperung..., s. 223-224

24 Czlowiek jest istota kulturotworcza i jako cato$¢ cielesno-duchowa dba
o wlasne ciato, o jego doskonalenie i sposéb prezentacji. Dlatego je rozwija, ozdabia,
usprawnia, ksztaltuje, zwraca uwage na ubior.

25 T. Fuchs, Verteidigung des Menschen..., s. 76.
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kowita destrukcja tegoz organizmu i zachwianiem jego toZsamoscia.
Ponadto jest ona utopijna i naznaczona sprzeczno$ciami?’.

W dalszej perspektywie tak znani technoutopisci, jak Hans Morawec,
Ray Kurzweil, Nick Bostrom i inni, proponujac bardziej zradykalizowana
wizje transhumanizmu, postuluja fuzje cztowieka i maszyny. Utworzone
w nastepstwie takiej procedury cyborgi mogtyby, ich zdaniem, da¢ po-
czatek nastepnemu etapowi ewolugji, do dzisiaj jeszcze niewyobrazalne-
go szczytu inteligencji i oczekiwan zyciowych.

Takie utopie, zdaniem niemieckiego uczonego, maja filozoficzne
wsparcie w teoriach funkcjonalistycznych, wedtug ktérych duch ludz-
ki sktada sie ostatecznie z czystej informacji, z algorytmoéw i pewnej
struktury danych?®’. RzeczywiScie transhumani$ci utozsamiaja ducha
z informacjami*® wytwarzanymi przez mdézg i danymi nam w postaci
algorytmoéw i liczb. W rezultacie stanie sie mozliwy transfer wiasnego
ducha wylacznie w postaci informacji na inne substraty czy nosniki.
MoglibySmy chociazby podtacza¢ nasze moézgi do komputera, a nasze
starcze ciala do cna uwalnia¢ od skéry i kosci, by w konicu osiagnac
cyfrowa nie$miertelno$¢. Informacje bowiem, w opinii transhumani-
stow, mozna przekazywadé, gdyz nie sa one zwiazane z okre$lona baza
cielesng. Moga one mie¢ jako podloze nie tylko mézg, lecz réwniez ze-
wnetrzne protezy, magazyny pamieci lub odpowiednio przystosowany
system komputerowy>.

Zaklada sie wiec tutaj mozliwo$¢ uwolnienia sie od ciata. Kruchos¢
czlowieka nigdzie bowiem nie ujawnia sie z taka oczywistoscia, jak w
przypadku cielesnoéci. Zwolennicy transhumanizmu odbieraja niemal
jak zniewage fakt, ze sie starzejemy i w ten sposob, jak twierdza, zo-
stajemy zdradzeni przez wlasne ciato. Nieprzypadkowo zatem niejako
kielkuje u nich mysl, ze stalibySmy sie istotami w pelni wolnymi, gdy-
by okazato sie mozliwe pozbycie si¢ wlasnego ciata’®. Owszem, mozemy
to sobie wyobrazi¢, poniewaz jesteSmy istotami o naturze duchowej -
trafnie zauwaza Fuchs. Nie jest jednak mozliwe, aby$my mogli naslado-
wac ptaki, wznoszac sie swobodnie w powietrze, rozposcierajac skrzy-
dta i szybujac. Wszak przywigzanie sie do wspomnianego wyobrazenia
moze sprawié, ze bedziemy sie czué Zle w swoim ciele, poniewaz miatoby
ono ograniczaé nas i nasza wolno$¢. Zreszta przywiazanie to nie bytoby

26 Tamze, s. 111.

27 Tamze, s. 72.

28 Na tres¢ informacji skladaja sie wszelkie zmystowe i duchowe procesy,
czyli to wszystko, o czym mys$limy, co spostrzegamy, czego doznajemy.

29 T. Fuchs, Verteidigung des Menschen..., s. 72-73.

30 T. Fuchs, Verteidigung des Menschen, Interviev...
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przypadkowe. Cieszenie sie nieograniczona wolnoscia jest bowiem od-
wiecznym pragnieniem czlowieka. Zdaniem Fuchsa prowadzi to dzisiaj
do tego, ze nadzieje uwolnienia sie w ogéle od ziemskiej egzystencji nio-
sacej ze soba $mier¢ wiaze sie z rozwojem sztucznej inteligencji i z per-
spektywa zmiany ciala za sprawa inZynierii genetyczne;j.

Z takim postrzeganiem przez transhumanistéw miejsca i rangi cie-
lesnosci w bycie ludzkim faczy sie btedne widzenie ducha. Owszem, na-
sza zdolno$¢ do fantazjowania i swobodnego poruszania sie w duchowej
przestrzeni nasuwa mysl, ze w ogb6le mogtoby istnie¢ co$ takiego, jak
czysty duch. Duch ten, jako sktadajacy sie z liczb, z informacji, z danych
matematycznych, rzekomo pozwolilby sie jako§ wydoby¢ z ciala, by zo-
sta przeniesiony na bardziej trwaty noénik informacji. Stusznie jednak
Fuchs uznaje to za niedorzeczno$¢. Nasze myslenie jest tylko okreslona
funkcja zyjacego bytu. Duch ludzki istnieje wylacznie w ciele. Azeby méc
mys$le¢, musimy najpierw zy¢, a do tego potrzebne sa wszelkie biolo-
giczne i biochemiczne procesy przebiegajace w ciele i w mézgu. Te za$
nie pozwalaja si¢ przedstawic jako algorytmy lub informacje3'. Poza tym
idea, zgodnie z ktéra mozna by ducha jakoby kopiowa¢, jest skutkiem
catkowitego niezrozumieniu tego, czym on jest. Duch nie jest zbiorem,
czy tez pewna iloscia informacji pozwalajacych sie zapisa¢ (zmagazyno-
wac) na komputerze i istniejacych moca tego urzadzenia. W klasycznym
bowiem rozumieniu (m.in. $w. Tomasz z Akwinu czy Robert Spaemann)
duch to byt samoistny, istniejacy w sobie, czyli substancja, podmiot ak-
téw duchowej natury (duchowy rodzaj rzeczywistosci), niepoddajacy sie
technicznej operacji kopiowania.

Transhumanizm zasadniczo ignoruje takze antynomiczna strukture
naszej egzystencji, ktéra - bedac cielesna i doczesna - ma charakter bie-
gunowy. Transhumanisci chca pozby¢ sie tej biegunowosci, jak i nieod-
Iacznie z nig zwiazanych sprzecznosci, sadzac, jak juz stwierdzono, Ze
moze istnie¢ czysty duch, a takZe m.in. nieprzerwane i niczym niezma-
cone szcze$cie, wiedza bez zapominania i Zycie bez $mierci. Wszakze,
podobnie jak nie da sie rozdzieli¢ w naszej cielesnej egzystencji ducha
od ciata, tak réwniez nie jest mozliwa przyjemnos¢ w oderwaniu od
cierpienia, zycie wykluczajace $mier¢, wolnoé¢ bez zZadnych ograniczen.
Zdaniem Fuchsa ta niedajaca si¢ usuna¢ dialektyka cielesnej egzystencji
pozwala sie rozjasni¢ w obrazie, ktéry - wedlug niego - zalicza sie do
najpiekniejszych fragmentéw slynnego dziela Kanta Krytyka czystego
rozumu: ,Lekki gotab, podczas gdy w swobodnym locie tnie powietrze,
ktérego opdr czuje, mogiby sobie wyobrazié, ze w przestrzeni wolnej

31 Tamze.
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od powietrza udatoby sie mu jeszcze lepiej lata¢”3?. Nawet zatem go-
tebie potrzebuja oporu powietrza do swojego ruchu i aby sie wznie§¢
wbrew sile cigzenia, pozostaja jednocze$nie na nia zdani. Ruch jest bo-
wiem czyms$ cielesnym i tym samym podlega dialektyce cielesnej egzy-
stencji. To zatem, co ujawnia sie jako opdr, utrudnienie lub cierpienie,
jest faktycznie warunkiem rozwoju i pomy$lnego rezultatu podejmowa-
nego wysitku. Dotyczy to ostatecznie wszelkich zjawisk Zyciowych. Nie
mozemy pozostawaé przy jednym biegunie egzystencji, odrywajac sie
od drugiego. Nawet nasza $wiadomos¢, azeby mogla istnie¢, potrzebuje
materialno$ci i ciezaru ciata. Trans- i posthumanistyczne utopie nie chca
wszakze uznac takiej kondycji ludzkiej, nie godzac sie z jej ograniczenia-
mi i sprzeczno$ciami. Konsekwencja takiego jej postrzegania jest nega-
cja owej kondycji. Daje temu wyraz Robert Ettinger, jeden z tworcéw tej
utopii, ktéry w swojej ksiazce Man Into Superman sformutowat jej pro-
gram z calg jego radykalnoScig. Stwierdzit on bowiem ze ,ludzko$¢ sama
w sobie jest chorobga” i dlatego ,nalezy nas od niej uleczy¢”. Powinno sie
pokaza¢, ze gatunek homo sapiens ,jest tylko nieudanym poczatkiem”.
Czlowiek powinien ,rozpoznaé jasno siebie jako btad”.

Wedtug stusznego przeswiadczenia T. Fuchsa pozbycie sie cztowie-
ka przez cztowieka to bezsensowne przedsiewziecie. Istnieja cielesno-
-afektywne uwarunkowania naszej egzystencji, umozliwiajace nam tak
elementarne wartosci, jak: narodziny, pragnienie, bdl, przyjemnos$¢
i $mier¢. Lepiej jest zy¢ niz nie istnie¢, bliskos¢ jest lepsza niz odrzuce-
nie, a mito$¢ lepsza anizeli nienawis¢. Wszakze bez zakorzenienia na-
szych zyczen i wartoéci w ludzkiej naturze, ktérej integralnym elemen-
tem jest cielesno$¢, zagubilibySmy ramy orientacji, ktére naszemu zyciu
uzyczaja znaczenia i sensu33.

Fuchs, wyjasniajac nieodzownos$¢ i doniostos¢ ludzkiej cielesnosci,
postuguje sie rowniez metafora z dziedziny muzykologii, stwierdzajac,
ze jak melodia nie tkwi w materii klawiatury instrumentu i nie da sie
wyjasni¢ samym naciskaniem klawiszy, chociaz bez uzycia instrumentu
nie moze zabrzmiel, tak cztowiek bez moézgu i ciata nie jest w stanie
wyrazi¢ bogactwa swojego Swiadomego zycia, mySlenia, odczuwania
i swoich przezy¢3*.

Z materialistami nie mozna, jak twierdzi Fuchs, wej$¢ w dialog,
argumentujac, ze temu stanowisku przeciwstawi sie abstrakcyjnego,
pozbawionego zwiazkéw z ciatem, czystego ducha. Chodzi raczej o to,

32 ZaT. Fuchs, Verteidigung des Menschen..., s.112.

33 T. Fuchs, Transhumanismus und Verkérperung..., s. 239.

34 ZaM. Nestor, Verteidigung des Menschen, www.naturrecht.ch, s. 3 (dostep:
7.08.2023).
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aby opisa¢ - jak podkre$la Fuchs - ,ze i jak” ludzka osoba jest jed-
noscia duszy i ciata. Widzenie cztowieka jako osoby zaklada, ze sama
osoba jest obecna w swoim ciele, ze odczuwa ze swoim cialem i w nim
postrzega oraz w nim sie wyraza i dziala. Jezeli spotykamy sie z soba
jako ludzie, to wtedy nie spotykaja sie li tylko moézgi. Tak dzieje sie
w kazdym procesie zyciowym. Kazda osoba ludzka dziata w $wiecie
realnym nie jako moézg, lecz jako samodeterminujacy sie organizm,
bedacy nierozdzielna jednoscia ciata i duszy. Kontakt miedzyludzki nie
jest kontaktem moézgéw, lecz relacja ludzi jako istot majacych ciato.
Innymi stowy, oznacza to np., Ze nasza dlon nie jest kawatkiem miesa,
lecz ozywiona cze$cia zyjacego organizmu. Rozumiemy innych ludzi
nie dzieki teorii ducha - zauwaza Fuchs - lecz intuicyjnie na podsta-
wie ich cielesnych znakéw, ich gestow i zachowania. Juz kilka tygo-
dni po urodzeniu dzieci rozpoznaja emocjonalne stany matki lub ojca,
tak ze percypuja i odczuwaja ich melodyczno$¢, rytmike i dynamike
w swoim ciele.

W ten spos6b rowniez komunikacja cyfrowa zaktada zawsze, ze mamy
do czynienia z zywym czlowiekiem, zlozonym z ciala i z krwi. ,,Odczuwa-
jace cialo” bierze udzial réwniez w wirtualnej przestrzeni. I tak zatem
w kinie nie tylko neurony mojego ciata za posrednictwem ,teorii ducha”
analizuja to, co sie odbywa na zewnatrz mojej glowy na ekranie. Jezeli
wirtualny wspinacz na ekranie w trakcie burzy $nieznej odpada ze $cia-
ny, wtedy reagujemy catym naszym ciatems3®.

To widzenie czlowieka jako jednosci ciata i duszy, ktore nie postrze-
ga materialistycznie ducha jako wyzszej aktywnos$ci nerwéw ani nie
wychodzi z abstrakcyjnego jego pojmowania jako pozbawionego po-
wigzan z cialem, Fuchs nazywa ,cielesna antropologia”. Jest to zreszta
widzenie czlowieka, ktére znatl juz Arystoteles i opisywat jako zyjacy
i Swiadomy siebie organizm. Fuchs zgadza sie nie tylko z takim rozu-
mieniem problemu ciata i duszy, ale i z fundamentalna antropologia
Adolfa Portmanna czy z obrazem czlowieka zarysowanym przez Al-
freda Adlera w psychologii indywidualnej, akcentujacym jedno$¢ cia-
fa i duszy, a takze z neoanaliza, jak réwniez z psychosomatycznymi
badaniami Franza Alexandra, Thura Uexkiilla i innymi, by wymienié
tylko kilku najbardziej doniostych myslicieli3’.

35 T. Fuchs, Verteidigung des Menschen..., s.12-13.
36 Tamze, s. 13.
37 M. Nestor, Verteidigung des Menschen..., s. 3-4.
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Czy cialo ludzkie zastuguje na szacunek?

Pojecia ,,szacunek”, ,uznanie”, ,cze$¢”, ,powazanie”, docenienie, Scisle
sie ze soba tacza, gdyz szacunek to cze$¢, powazanie, uznanie dla cze-
go$ (np. dla cndt3®, nauki, przesziosci, osiagnie¢ cywilizacji) lub kogo$,
czyli cztowieka, réwniez dla siebie samego3. Szacunek jesteSmy win-
ni kazdemu czlonkowi ludzkiej spotecznosci. Istnieje bowiem ogdlna
podstawa i powszechna zgoda uzasadniajaca taka postawe, w réw-
nym stopniu obowiazujaca wszystkich. Jest nim godno$¢ osobowa,
wlasciwa bez wyjatku kazdemu czlowiekowi, zwigzana z faktem
bycia czlowiekiem. Godnos¢ czlowieka istnieje bowiem tam, gdzie
istnieje czlowiek. Nalezy ja respektowad, a kto nie szanuje godnosci,
traci tez wlasna godno$é, oczywiScie nie w sensie najbardziej
fundamentalnym, czyli bytowym, lecz moralnym®.

Moéwimy jednoczes$nie o pewnym stopniowaniu szacunku w zalezno-
Sci od wartoéci posiadanych przez cztowieka, ktébremu ma on by¢ oka-
zywany. Niektoére z tych wartosci (m.in. wiek) nie zaleza od cztowieka,
inne za$ sa wynikiem jego wysitku i pracy. Sposrdéd nich szacunkiem
powinny by¢ otaczane przede wszystkim zalety charakteru*, a potem
inne wartosci, takie jak wiedza lub umiejetnosci pozyskane w jakiej$
dziedzinie**. Niemniej rowniez w tym wypadku postrzegamy podstawe
do okazywania szacunku kazdemu czlowiekowi. Szacunek bowiem wi-
nien opiera¢ sie na stalym zatozeniu, zgodnie z ktérym wszyscy ludzie
maja jakie$ zalety, ktorych moze nie zauwaza sie na pierwszy rzut oka.
Nieprzypadkowo zatem sklonno$¢ do szacunku harmonizuje z pokora,
dzieki ktérej w kazdym cztowieku szuka sie najpierw tego, co dobre, i co
zasluguje na pochwale*.

Dlaczego nalezy odnosi¢ sie z szacunkiem, czyli z respektem i uzna-
niem, rowniez do ludzkiego ciata? Ot6z nasze ciato nie jest czyms$ ze-
wnetrznym w stosunku do naszej osoby ani nie jest zewnetrznym zja-
wiskiem towarzyszacym naszej egzystencji. Cialo nie jest rzecza, czy tez

38 R. Spaemann, Granice O etycznym wymiarze dziatania, przet. J. Merecki,
Warszawa 2006, S. 440-441.

39 Tamze, s. 535.

40 Tamze, s. 379.

41 Z tego tytuly, jak podkresla $w. Tomasz, osoby odznaczajace sie wybitna
cnota zasluguja na powazanie bardziej anizeli rodzice; por. Sw. Tomasz z Akwi-
nu, Suma teologiczna, tom 20, Cnoty spoteczne, przel. i w objaénienia zaopatrzyt
o. F. Bednarski, Londyn 1972, zag. 102, art. 3, s. 27.

42 J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, tom II - Etyka szczegétowa,
cz. I, Lublin 1995, s. 136-138; por. takze T. Zadykowicz, Szacunek, [w:] Encyklope-
dia katolicka, t. 18, Lublin 2013, kol. 1391.

43 Tamze, s. 137.
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jakim$ instrumentem, ktérym dysponujemy. Niestety tendencja do ta-
kiego (instrumentalnego) traktowania ciata zadomowila sie w nowocze-
snej mentalnoéci. Trzeba tu odnotowa¢ znamienny paradoks. Mental-
noé¢ ta jest chetnie pojmowana materialistycznie ale tak naprawde jest
spirytualistyczna. Dla niej wlasne ciato to nie wyraz ducha, lecz czysta
materia*. Ciata mozna uzywac tak jak innych materialnych przedmio-
tow. Natomiast spirytualizm ujawnia sie tutaj szczegblnie w nastawie-
niu, ze cialo to nie integralna cze$¢ naszej osoby, tylko rzeczywisto$¢ ze-
wnetrzna i catkowicie obca, jako co$, co usprawiedliwia instrumentalne
jej traktowanie. Ludzie jednak nie sa czysto duchowymi, czy tez przede
wszystkim transcendentalnymi podmiotami’, ktére maja do dyspozycji
nadajacy sie do ewentualnego ulepszenia instrument w postaci ciata*.

Wedtug transhumanistéw ciato ludzkie to w gruncie rzeczy najmniej
udany element natury ludzkiej i z tego wzgledu nie zastuguje na sza-
cunek. Niemniej nawet wtedy, gdyby zostalo udoskonalone w wyniku
okreslonych procedur technologicznych, jak utrzymuja przedstawiciele
umiarkowanej wersji transhumanizmu, jego ranga sie nie zmieni. Takie
ciatlo rowniez nie mogloby posiada¢ Zadnej godnosci. Owszem, potrze-
bujemy ciata, azeby wchodzié¢ w relacje ze Swiatem i ze soba nawzajem.
Nalezy je jednak traktowac niczym rzecz i uzywac jak instrumentu. Wta-
Sciwa godnos¢ przypada wytacznie osobie, ale ta jest niczym innym niz
naszym ,Ja”, czyli samo$wiadomoscia.

Nie ma tez chyba watpliwosci, Ze nie inaczej, a nawet bardziej nie-
pokojaco moze przedstawial sie kwestia szacunku dla ciata w bardziej
zradykalizowanej wizji transhumanizmu nazywanej mind uploading,
a zakladajacej fuzje ducha i maszyny oraz transfer/kopiowanie owego
ducha. Zdaniem Fuchsa fantazja tej idei jest wyrazem ukrytego lekce-
wazenia, a nawet pogardy dla Zycia i ludzkiego ciala. Jest ona bowiem
réwnoznaczna z postrzeganiem ludzkiego ciala jako czego$, czego nie
tylko nie potrzebujemy, lecz mamy uznawac wrecz za balast. Uwolnie-
nie ducha z materialnego ciata to wyzwolenie, ktére obiecuja technouto-
pisci terazniejszo$ci. Tym samym ostatecznie sa oni, wedlug stusznego
przeswiadczenia Fuchsa, epigonami neoplatoniskiej i gnostyckiej nauki
o ciele jako grobie lub ,wiezieniu duszy”. Gnostycy p6znej starozytnosci
widzieli w samowolnym stworzeniu $wiata i czlowieka przez demiurga

44 R. Spaemann, Wer hat wofiir Verantwortung?, [w:] tenze, Grenzen. Zur
ethischen Dimension des Handenl, Suutgart 2001, s. 234-235.

45 Wedlug Kanta transcendentalny podmiot to byt istniejacy w sobie niedo-
stepny dla bezposéredniego poznania.

46  R. Spaemann, Gliick und Wohlwollen: Versuch tiber Ethik, Stuttgart, 1989,
S. 220.
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(rodzaj przeciwboga) odlaczenie od prapoczatkowego boskiego swiatta.
W zyciu ziemskim czysta dusza cztowieka, czyli pneuma, jest potaczona
7 obca jej co do istoty, zta materia ciata. Potaczenie to poniza dusze, czy-
niac ja nieczysta. Duch moze sie jednak uwolni¢ od ciata dzieki moralne-
mu oczyszczeniu i ascezie. Wtedy powraca do $wiata pleromy, czyli sfery
Swiatta i boskosci.

Oczywiscie w wizji transhumanistycznej czysty duch nie sktada
sie z pneumy, lecz ze struktury danych i z informacji. Jako czysta for-
ma i struktura niezalezna od substratu (podtoza materialnego) ma on
oderwacd sie pryncypialnie od ciata i zosta¢ przeniesiony do innego
substratu. Ta funkcjonalistyczna idea*” oddziela ostro matematyczna
esencje (charakterystyczna tres¢, istote) ducha od jego egzystencji,
przyznajac pierwszenstwo esencji. Wszakze czystej informacji braku-
je elementu decydujacego o egzystencji, a mianowicie konkretnej in-
dywidualnoéci - jak stusznie zauwaza Fuchs*®. Dodajmy, Ze nie moze
by¢ to duch ludzki w klasycznym rozumieniu, w ktérym nie sprowa-
dza sie on do elementu esencjalnego (istoty). Duch bowiem w tym
ujeciu to niekompletna substancja, istniejaca osoba duchowa. Poza
tym informacja moze by¢ swobodnie wymieniana i dowolnie przeno-
szona, ale wlasnie ta zaleta jest jednoczes$nie jej brakiem. Informa-
cja bowiem nie tylko nie zna zadnej indywidualnej perspektywy, ale
tez nie znajduje zadnego wlasciwego dla ducha ludzkiego miejsca,
ktérym nie moze byé nicinnego niz ludzkie cialo. Transhumanisci,
zdaniem Fuchsa, chcieliby by¢ zrodzeni z idei, ale projekt taki jest
z gruntu jalowy. Matematyka nie wykreuje zadnego czlowieka.

Duch ludzki nie istnieje w czystej postaci, lecz w konkretnych spo-
sobach wyodrebnionej egzystencji, a ta potrzebuje ciata. Duch ten jest
bytem zyjacym i dlatego w martwych algorytmach i scalonych ukla-
dach komputera nie moégiby funkcjonowaé. Tylko jako istoty dyspo-
nujace cialem odczuwamy i zarazem wiemy, co jest dobre i zlte, przy-
jemne i nieprzyjemne. Wylacznie cielesne bycie w $wiecie umozliwia
nam wolno§¢, ktora posiadamy w doczesnej egzystencji. Jest to moz-
liwe i tak sie dzieje, poniewaz cialo jest medium naszego spetnionego
zycia oraz wszelkiego naszego odczuwania, mys$lenia, chcenia i dziata-
nia. Transhumanis$ci jednak nasza wolno$¢ widza w inny sposéb. Z ich
radykalnie neognostycznej perspektywy duch musi zosta¢ uwolniony

47 Idea ta moze by¢ tak okreslona, czyli jako funkcjonalistyczna, poniewaz
dusza w trans humanizmie to rodzaj funkcji, a nie substancja i byt istniejacy wta-
snym istnieniem.

48 T. Fuchs, Verteidigung des Menschen..., s. 109.
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od ciala, poniewaz jesteSmy uwiezieni w przypadkowy tylko sposéb w
$miertelnym medium.

Whbrew temu jednak, co sadza transhumanisci, idea cielesnoéci ozna-
cza, ze ciato nie jest zadnym wiezieniem, a duch to nie aniot, lecz obie te
realnosci sa nierozerwalnie z soba splecione - stusznie stwierdza Fuchs.
Duch ludzki nigdy nie uwolni sie od organicznego ciala, by zosta¢ prze-
niesionym do komputera. Nasze $wiadome doznawanie, podobnie jak
i nasza osobowa tozsamo$¢, sa zakorzenione w ciele. Cielesna i tym
samym S$miertelna indywidualno$¢ to cena, jaka trzeba zaplacic,
azeby moéc do$wiadczy¢ mozliwosci i wolnosci oraz cudu doczesnej
egzystencji*®. Nasze cialo nie jest tez jakim$ narzedziem czy neuronal-
nie zdeterminowanym aparatem, niemajacym nic wspélnego z osoba
ludzka, lecz przeciwnie - jest sposobem, w jaki ona istnieje>°.

Godno$¢ ciatas* plynie z istotowego powiazania z sama osobg. W ciele
bowiem osoba sie wyraza i jest ono wyrazem catej naszej egzystencji oraz
osobowego bytowania. Trzeba tez podkresli¢, ze to dzieki ciatu urzeczy-
wistnia sie osoba ludzka. Instrumentalne potraktowanie ciata oznacza
takze instrumentalizacje samej osoby, stanowiacej jedna catos¢ cielesno-
-duchowa’. Z tego tytutu bezwzgledny szacunek dla drugiego czlowieka
istotnie oznacza uszanowanie jego cielesno-organicznego sposobu byto-
wanias3. Kto zatem nie szanuje ludzkiego ciata, nie okazuje tym samym
respektu dla samej osoby. Nalezy zatem broni¢ naszej cielesnosci, jak
réwniez naszej cielesnej natury wbrew tendencji do podwazania jej god-
nosci i pozbawiania wartosci - akcentuje Fuchs. Wprawdzie cielesno$¢
sama z siebie nie daje tego, co moZe nam zapewni¢ dobre i spelnione
zycie, niemniej zawiera lepszy punkt oparcia dla takiej egzystencji niz
wszelkie technicznie wytworzone szczesScie. To, ze my wszyscy w taki
czy w inny sposob jeste$my istotami niedoskonalymi, zranionymi i skon-

49 Tamze, s. 110.

50 T. Fuchs, Transhumanismus und Verkorperung..., s. 221; rbwniez ingeren-
cja w geny ludzkie dowodzi, Ze narusza sie par excellence godnoé¢ naszego ciata,
negujac ja.

51  Godno$¢ rozumiana jest tutaj klasycznie, czyli wskazuje na wyjatkowa po-
zycje cztowieka wérdd innych bytéw, co zaklada, ze musi on by¢ zawsze postrzegany
jako cel we wszystkich swych dziataniach, a nigdy jako tylko $rodek; por. R. Spa-
emann, Das Natiirliche und Verniinftige. Essayx zur Anthropologie, Monachium,
Zurych 1987, s. 35.

52 R. Spaemann, Personen Versuche iiber den Unterschied zwischen ,etwas®
und , jemand”, Stuttgart 2019, s. 251.

53 T. Fuchs, Die Wiirde des menschlichen Leibes, w: http://Samlung-
prinzkorn.de/fileadmin/zpm/ psychiatrie/fuchs/Wuerde_des_Leibes-pdf (dostep:
7.08.2023.).
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czonymi, czyni nas dopiero ludZmi. Dlatego akceptujmy swoja ludzka
kondycje i jej nieunikniona niedoskonato$¢s+.

Zakonczenie

Spoérod bogatych treSciowo i cenionych w Niemczech analiz filozofa
i lekarza Thomasa Fuchsa na temat transhumanizmu w artykule zaryso-
wano dotad nieomawiany szerzej watek dotyczacy szacunku dla ludzkie-
go ciala w wykreowanej przez ten nurt myslowy wizji cztowieka. Fuchs,
jakkolwiek nie wypowiadat sie bezposrednio o szacunku dla ludzkiej cie-
lesnosci, to jednak implicite w swoich tekstach do$¢ jednoznacznie dat
do zrozumienia, Ze ma wilasnie na mysli taka postawe.

W dalszych rozwazaniach o transhumanizmie warto nadal przywo-
tywa¢ my$l Fuchsa z tego wzgledu, Ze jego interesujacy dorobek z ob-
szaru badan nad tym zagadnieniem, odwolujacy sie nie tylko do filozo-
fii, ale i wspoéliczesnej medycyny, zastuguje na analize zwtaszcza takich
kwestii, jak m.in., po pierwsze, radykalna wersja transhumanizmu,
kryjaca sie pod nazwa mind uploading (transferu/kopiowania umystu)
i jej sprzecznosci; po drugie, czy transhumanizm to ulepszenie, czy tez
destrukcja cztowiekass; po trzecie za$ wizja ciatla u transhumanistéw,
na ktéra mozna by spojrze¢ krytycznie z perspektywy zaré6wno feno-
menologicznej, jak czyni to Fuchs w swoich pracach (Verteidigung des
Menschen, Das Gehirn - ein Beziehungsorgan Eine phdnomenologisch
- Okologische Konzeption) albo Ernst Wilhelm Hengstenbeerg, a takze
metafizycznej Roberta Spaemanna, Josefa Piepera lub Mieczystawa Al-
berta Krapca.

54 T. Fuchs, Verteidigung des Menschen..., s. 113. Akceptowa¢, zgodnie z tym,
co twierdzi prof. B. Wald, nie znaczy chcie¢ zmieni¢ nasza nature w sposdb propo-
nowany przez transhumanistéw, lecz ufaé, ze przed nami rzeczywiscie otwiera sie
perspektywa uszcze$liwiajacej przysziodci, przewyzszajaca naturalne mozliwosci
naszej aktualnej ludzkiej kondycji. Przysziosci takiej jednak wbrew temu, co sadza
trans humanisci - nie jesteémy w stanie sami wykreowaé. Moze ona bowiem nam
by¢ dana jedynie jako dar. W kazdym razie wszyscy chrzeScijanie maja nadzieje, ze
ich zycie nie koniczy sie z chwila Smierci, spodziewajac sie zmartwychwstania umar-
tych. Na podstawie rozmowy autora artykutu z Bertholdem Waldem w pazdzierniku
2023 T.

55 Uzyte tu stowo ,ulepszenie” nawiazuje do kluczowego dla transhumani-
zmu wyrazenia enhancement, ktore w polskiej literaturze przedmiotu tak wlasnie,
jako ,ulepszenie”, zwykto sie ttumaczy¢.
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Transhumanizm a szacunek dla ludzkiego ciala
Streszczenie

W artykule poszukiwano przede wszystkim odpowiedzi na pytanie: ,Czy tran-
shumanistyczna koncepcja czlowieka zaktada szacunek dla ludzkiej cielesno-
§ci?”. Omoéwiono rozwazania niemieckiego mysliciela Thomasa Fuchsa, z kto-
rych jednoznacznie z filozoficznego i medycznego punktu widzenia wynika, ze
zar6wno w umiarkowanej, jak i w radykalnej wersji modnego dzi$ nurtu filozo-
ficzno-$wiatopogladowego wyklucza sie okazywanie respektu dla tego konsty-
tutywnego elementu osoby ludzkiej. Ciato bowiem, wedlug transhumanistow,
jako odarte z podmiotowego wymiaru, to zwykla rzecz, aparat i instrument,
a w radykalnej ich wizji wiezienie dla ducha ludzkiego. Z powyzszego wzgledu
nalezy sie ciata pozby¢, a w najlepszym wypadku mozna dowolnie si¢ nim po-
stugiwaé, tacznie z dokonywaniem jego radykalnej transformacji przy uzyciu
narzedzi biotechnologii i inZynierii genetyczne;j.

Stowa kluczowe: transhumanizm, T. Fuchs, filozofia, szacunek, ludzkie ciato,
biotechnologia
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Abstract

The article seeks primarily to answer the question whether the transhumanist
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Sexual contacts: Disintegrating Influence
on Personality of a Person with Disabilities.
Ethical - Moral Assessment: Responsible
Support

Sexuality is the key factor of the human nature of every human being
including a human person with disabilities. It should not be omitted or
ignored. Sexuality constitutes the gift that every person receives. The
gift is both a challenge and a task. Every human person is called to fulfil
this gift and task throughout the whole life".

A human person created to the image and likeness of God (Gen. 1:26-
27) experiences their human nature as a sexual being, a man or a woman?.
This basic truth results in every human person being called to love. Thus
a personal love should become the basis for perceiving human sexuality
and all issues related to it. The integral concept of a human person does
not allow for viewing love as sexual impulse or emotional feeling and
experience solely. Human love is a deeply personal experience. It engages
the mind and free will. Human love realizes itself in a spiritual sphere. It
also concerns people with mental deficiencies as they also have a human
spiritual sphere3. Intellectual deficiencies diminish moral responsibility

1 S. Rosik, Wzniostos¢ moralna czystosci seksualnej, [w:]: Cztowiek. Mitos¢.
Rodzina. ,,Humanae vitae” po 30 latach, red. ]J. Nagoérny, K. Jezyna, Lublin 1999,
s. 195-221; A. Bartoszek, Seksualnos¢ oséb niepetnosprawnych. Studium teologicz-
nomoralne, Katowice 20009, s. 366; J. Augustyn, Wychowanie seksualne w rodzinie
i w szkole, Krakow 2015, s. 33-35.

2 E.G. Skora, Seksualno$é cztowieka jako mezczyzny i kobiety na tle Starego
Testamentu, , Fides et Ratio” 2014, 4, 20, s. 6-23.

3 U. Dudziak, Znaczenie seksualnosci, http://www.radiomaryja.pl/bez-kate-
gorii/znaczenie-seksualnosci/ (dostep: 29.08.2018).
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of a particular person for their actions, including those of sexual nature.
Such deficiencies, however, do not relieve a person of the task to manage
their freedom within the scope their possibilities allow it*.

Modern world ideas of experiencing one’s own sexuality often result
from utilitarian, hedonistic or consumptive approach towards human
sexuality. It sometimes occurs that they are against an authentic good of
a human person. Some sexual behaviours lead to disintegration of per-
sonality. They impede or even disallow a personal exchange of the gift of
the body in the spirit of reciprocal loves.

Proper ethical-moral assessment of sexual activity appears essential
so that a person with disabilities could form a proper attitude towards
sexual activities in their life and so that the persons surrounding them
could support their personal development. Such assessment should be
based on anthropological foundations within the perspective of an inte-
gral vision of a human person®. Thus it is requisite to refer to the Abso-
lute so as to provide supporting or assisting activities which would be
fully humanitarian’.

To understand the issue, it is worth discussing on sexual contacts
which exert a disintegrating impact on personality of persons with dis-
abilities. The analysis will include sexual contacts between heterosexual
persons, homosexual behaviour, and the issue of sexual assistance to
persons with disabilities which is connected with prostitution. The eth-
ical-moral assessment of such contacts will be provided together with
the educational perspective of responsible support for persons with dis-
abilities in this regard.

Extramarital sexual intercourse

Integral understanding of human sexuality means that a sexual inter-
course constitutes the sign of a complete devotion of a person in love
realised in marriage. Extramarital sexual contacts are a serious moral
disorder. They are defined as fornication. “Fornication is carnal union
between an unmarried man and an unmarried woman. It is gravely con-
trary to the dignity of persons and of human sexuality which is natural-
ly ordered to the good of spouses and the generation and education of

4 AF. Dziuba, Z antropologii stworzenia i ptciowosci cztowieka, [w:] Czlowiek.
Mitos$¢. Rodzina. ,Humanae vitae” po 30 latach, red. ]. Nagoérny, K. Jezyna, Lublin
1999, s. 247-271; A. Bartoszek, Seksualnosé oséb niepetnosprawnych..., s. 366-367.

5 A. Bartoszek, Seksualno$¢ oséb niepetnosprawnych..., s. 167.

6 Tamze, s. 169.

7 J. Piegsa, Czlowiek - istota moralna. Teologia moralna fundamentalna, Opole
2002, s. 164; J. Augustyn, Inicjacja seksualna..., Krakow - Zabki 1995, s. 21-23.
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children. Moreover, it is a grave scandal when there is corruption of the
young”8,

Extramarital sexual intercourse reflects internal perplexity of a per-
son. Since this act performed within the corporeal sphere seems to sug-
gest a complete devotion of a person. However, there is a lack of such de-
votion within the spiritual sphere as there is no marital consent, which
is the celebrated decision of the role®.

God opposes extramarital sexual intercourse in the sixth command-
ment (Ex. 20:14; Deut. 5:18). This restriction is repeated by Jesus Christ
during his conversation with a rich youth (Matt. 19:18) and during His
sermon on the Mount (Matt. 5:27-32). This restriction contained in Je-
sus’ preaching also includes the restriction on the wish of carnal con-
nection with someone who is not one’s spouse. “You have heard that it
was said, ‘You shall not commit adultery. ‘But I say to you, everyone who
looks at a woman with lust has already committed adultery with her in
his heart” (Matt. 5,27j.). From the moral point of view, even the adultery
“in one’s heart” is an offence.

Sexual contacts also include caresses defined as petting. It is the kind
of sexual contacts when persons involved stimulate sexually one anoth-
er, as often as not, to attaining the full sexual fulfilment. Petting pre-
serves sexual egoism and domination of carnal sphere in one’s psychic.
Such sexual contacts are limited to feelings and sensations. However,
they are not an integral experience concentrated on the whole person as
such. Such behaviour often preserves the practice of self-abuse. Petting
should be differentiated form the forms of caresses. The difference is
that tenderness expresses felt love in its nature not carnality*.

The practice of chastity seems obligatory for every human person. It
is the result of the appropriate understanding of love. It also concerns
persons with disabilities. The opinion that they are not bound with eth-
ical-moral standards would prove discriminatory for them. A sexual act
performed within marriage expresses, acknowledges and strengthens
the unity of spouses. It is a sexual activity open to procreation in its
nature. Extramarital sexual contacts result in perplexity as they sepa-

8 Catechism of the Catholic Church 1994, 2353.

9 A. Bartoszek, Seksualnosé¢ oséb niepetnosprawnych..., s. 184.

10 A. Marcol, Etyka Zycia seksualnego, Opole 1998, s. 100; D. Adamczyk, Sta-
rotestamentalne cytaty w Ewangelii wedtug $wietego Mateusza i ich zastosowanie w
aktualnych polskich podrecznikach do katechizacji. Studium biblijno-katechetyczne,
Kielce 2006, s. 100.

11 W. Péttawska, Przygotowanie do matzeristwa, [w:] Mito$é, matzeristwo, ro-
dzina, red. F. Adamski, Krakéw 1978, s. 21-72; M. Krélczyk, Problem kryzysu czysto-
Sci seksualnej i sposoby jej przezwyciezania, Krakow 2008, s. 211-212.
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rate sexual activity from marriage. Thus it is also separated from pro-
creation function. Extramarital sexual contacts are not usually open to
procreation'? (Congregation for the Doctrine of the Faith 1995a, 7). It is
especially visible in case of persons with mental deficiency™.

Sexual assistance - prostitution

A crucial moral problem in terms of sexual activities exerting a disintegrating
impact on personality of a person with disabilities is the practice of taking advan-
tage of paid sexual services by such persons'. The issue of prostitution is strictly
connected with suggestion for sexual assistance to persons with disabilities. It is put
into the context of modern moral confusion. It is the effect of reductionist anthro-
pological concepts and the attitude towards the phenomenon of human sexuality
resulting from them. Sexual assistance refers to deformed vision of love which
considers human sexuality to be limited to carnal-impulse dimension or carnal-e-
motional one. Sexual activity within such vision of love becomes separated from full
personal love which can be realized between a man and a woman within marriage
solely. Every extramarital sexual activity is a deep moral disorder. Since it is in
opposition to integral vision of personal love™.

Sexual assistance is explained with humanistic reasons by its sup-
porters. However, willingness to support a person with disabilities can-
not justify morally base means, which prostitution is, to be applied. Be-
ing inconsistent with the approach of chastity, sexual assistance may
provide temporary satisfaction, however, it ultimately results in deep
personal disintegration. What may seem the means for social integra-
tion of a person with disabilities, it culminates in an ultimate loss of
internal harmony experienced by such person®.

Sexual assistance to persons with disabilities constitutes a disguised
form of prostitution. The use of semantic definitions or of the euphe-

12 Pawel VI, Encyklika Humanae vitae, Rzym 1968, s. 11-12; Congregation for
the Doctrine of the Faith 1995a, 7; K.W. Meissner, Funkcje piciowosci, ,Katecheta”
1999, 3, S. 20-26.

13 Z. Izdebski, Postawy Polakéw wobec seksualnosci os6b niepetnosprawnych
ruchowo i intelektualnie, [w:] Seksualnos¢ osob z niepelnosprawnoécia intelek-
tualna - uwalnianie od schematéw i uprzedzen, red. J. Glodkowska, A. Girynski,
Warszawa 2005, s. 42-43; A. Firkowska-Mankiewicz, Problemy seksualnosci oséb
z niepetnosprawnoscia intelektualna przebywajacych w instytucjach opiekuriczych
- z do$wiadczen francuskich, [w:] Zycie emocjonalne i rodzinne 0séb z niepetno-
sprawnoscia intelektualna w aspekcie seksualnosci, red. A. Firkowska-Mankiewicz,
Warszawa 2003, S. 47.

14 C.A. Diserens, F. Vatré, Accompagnement érotique et handicaps. Au désir
des cors, réponses sensuelles avec Coeur, Lyon 2006, s. 79-80.

15 A. Bartoszek, Seksualno$¢ oséb niepetnosprawnych..., s. 190-192.

16 A. Marcol, Etyka zycia seksualnego..., s. 202.
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mistic “sexual assistance” changes nothing. All these and other language
manipulations only constitute the element of ethical relativism and of
moral permissiveness.

It is worth noting that prostitution, even in the form of sexual assis-
tance, violates the dignity of a person who participates in it becoming
the subject of satisfaction of sexual pleasures, what is more, it also vi-
olates the dignity of a person who pays for such services. “Prostitution
does injury to the dignity of the person who engages in it, reducing the
person to an instrument of sexual pleasure. the one who pays sins grave-
ly against himself: he violates the chastity to which his Baptism pledged
him and defiles his body, the temple of the Holy Spirit™.

St. Paul writes: “The body, however, is not for immorality, but for
the Lord, and the Lord is for the body; God raised the Lord and will
also raise us by his power. Do you not know that your bodies are mem-
bers of Christ? Shall I then take Christ’s members and make them the
members of a prostitute? Of course not! (Or) do you not know that
anyone who joins himself to a prostitute becomes one body with her?
For “the two”, it says, “will become one flesh”. But whoever is joined to
the Lord becomes one spirit with him. Avoid immorality. Every other
sin a person commits is outside the body, but the immoral person sins
against his own body. Do you not know that your body is a temple of
the holy Spirit within you, whom you have from God, and that you
are not your own? For you have been purchased at a price” (1 Cor. 6:
15-20).

It needs to be observed that prostitution is pathology on a social level.
Such practice is associated with immense stigmatization. “Prostitution
is a social scourge. It usually involves women, but also men, children,
and adolescents. (The latter two cases involve the added sin of scandal).
While it is always gravely sinful to engage in prostitution, the imputabil-
ity of the offense can be attenuated by destitution, blackmail, or social
pressure”®. However, the belief that such behaviour has become accept-
able appears to be common?°.

Those who assist a person with disabilities in taking advantage of
such kind of sexual contacts also participate in the sin of prostitution.

17 A. Bartoszek, Towarzyszenie osobom niepetnosprawnym w odpowiedzial-
nym przezywaniu seksualnosci, [w:] Mitos¢, ptciowos¢, ptodnosé: aktualne proble-
my etyki seksualnej, red. P. Morciniec, Opole 2007, s. 95j.

18 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, 2355.

19 Katechizm Ko$ciola Katolickiego, Poznan 1994, 2355.

20 M. Jedrzejko, Miedzy seksualnoscia a prostytucja, [w:] Prostytucja jako
problem spoteczny, moralny i zdrowotny, red. M. Jedrzejko, Puttusk - Warszawa
2006, s. 14.
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Assistance in such practice is of hideous nature. When a person with
disabilities being under someone’s charge requests enabling them the
contact with a prostitute, person being in charge has the right and the
moral obligation to refuse and oppose such request. Since there should
be no cooperation in wrongdoing. Nonetheless, it is worth justifying the
refusal and the opposition by means of indicating elusive benefits poten-
tially arising from both prostitution and sexual assistance®'.

Homosexual contacts

Another phenomenon belonging to sexual activities disintegrating person-
alities of persons with disabilities is homosexual behaviour. “Homosexu-
ality refers to relations between men or between women who experience
an exclusive or predominant sexual attraction toward persons of the same
sex. It has taken a great variety of forms through the centuries and in dif-
ferent cultures. Its psychological genesis remains largely unexplained”.

The truth of two sexes being complementary results from the inte-
gral anthropological vision. It enables a complete union of corporeity,
psychic and spirit of two persons in marriage. Homosexual behaviour
may not be included in such perspective. Homosexual orientation itself
is deeply disordered. However, realising this orientation by means of
homosexual activity is morally wrong?.

The concept of human sexuality should be founded on integral anthro-
pological vision. In accordance with a thorough perception of a human
person, a sexual act becomes morally acceptable only within marriage
since it is the sign and the place itself of professing the love between
the spouses. Furthermore, every sexual act becomes open in its nature
to conception of a new human being. Such moral norm is based on the
fact of two persons of different sexes being complementary. It enables
building genuine love of two persons in carnal, psychic and spiritual di-
mensions. The crucial element of such integral love constitutes fertility
and natural openness to it, which is possible only in the marital relation-

21 A. Bartoszek, Seksualnos$¢ oséb niepetnosprawnych. Studium teologiczno-
moralne, Katowice 20009, s. 197-199.

22 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, 2357; J. Augustyn, Inicjacja
seksualna. Przewodnik w rozpoznawaniu i ksztaltowaniu wtasnej seksualnosci, Kra-
kéw - Zabki 1995, s. 209-211; A. i M. Niemyscy, Trudnosci sfery seksualnej cztowie-
ka, [w:] M. i W. Grabowscy, Zanim wybierzesz... Przygotowanie do Zycia w rodzinie
- podstawy wychowania seksualnego, Warszawa 1998, s. 153.

23 J. Augustyn, Inicjacja seksualna..., s. 203-205; A. i M. Niemyscy, Trudno-
Sci sfery seksualnej..., s. 152; A. Bartoszek, Seksualno$¢ oséb niepetnosprawnych...,
S. 200.
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ship of two persons*t. The truth on mutual completion of two persons
of opposite sex and on the notion of fertility resulting from it has been
confirmed by God’s revelation in Gen. 1:27-28: “God created man in his
image; in the divine image he created him; male and female he created
them. God blessed them, saying: “Be fertile and multiply [...]”*.

Thus the truth on human sexuality is fundamental to provide ethi-
cal-moral assessment of homosexuality. However, it seems essential to
draw attention to differentiating between homosexual proneness and
activity when conducting such assessment. Homosexual disposition in-
cludes sexual desire directed at persons of the same sex. They are often
of psychic background resulting from social conditions. It needs to be
indicated that such disposition is only a tendency or orientation and
remain in the sphere of desire and imagination lacking, however, sexual
activity. Whereas homosexual activity includes particular acts of sexual
nature between the persons of the same sex. Homosexual activity may
result from homosexual disposition, however, they may be conditioned
by social environment or sexual needs. It may occur while alcohol in-
toxication or as a result of isolation form persons of the opposite sex in
various kinds of detention facilities®.

According to Catechism of the Catholic Church: “The number of men
and women who have deep-seated homosexual tendencies is not neg-

24 K. Ostrowska, Sens ludzkiej seksualnosci, [w:] Przygotowanie do zycia w
matzeristwie i rodzinie. Wychowanie seksualne, red. E. Materski i in., Sandomierz
1997, s. 43-48.

25 Jan Pawel II, Mezczyzna i niewiasta stworzyt ich, Watykan 1986; D. Adam-
czyk, Biblijno-teologiczna perspektywa seksualnosci cztowieka, ,Communio” 2027,
2(158), s. 13-28.

26 J. Augustyn, Homoseksualizm a mito$¢, Krakow 1997, s. 28-29; J. Prusak,
Homoseksualizm z perspektywy Kosciota katolickiego, [w:] Meska rozmowa. Chrze-
Scijanie a homoseksualizm, red. K. Jabtoniska, C. Gawry$, Warszawa 2003, S. 25.

On differentiating between homosexual acts and disposition, see: Kongrega-
cja Nauki Wiary, Deklaracja o niektorych zagadnieniach etyki seksualnej Persona
humana (29.12.1975), [w:] W trosce o pelnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki
Wiary 1966-1994, przel. Z. Zimowski, J. Krélikowski, Biblos, Tarnéw 1995, p. 8;
Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Wytyczne wychowawcze w odniesieniu
do ludzkiej mitosci. Zasadnicze cechy wychowania seksualnego (1.11.1983), [w:] Po-
soborowe dokumenty Kosciota katolickiego o matzeristwie i rodzinie, t. 1, red. K.
Lubowiecki, Wydawnictwo ,,M”, Krakdéw 1999, p. 101; Kongregacja Nauki Wiary,
List do Biskupéw Kosciota katolickiego o duszpasterstwie oséb homoseksualnych
(1.10.1986), [w:] W trosce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary
1966-1994, przet. Z. Zimowski, J. Krélikowski, Biblos, Tarnéw 1995; Kongregacja
Nauki Wiary, ,,Uwagi dotyczace odpowiedzi na propozycje ustaw o niedyskryminacji
0s0b homoseksualnych Omosessualita, (24.07.1992)”. In: W trosce o pelnie wiary.

150



Sexual contacts: Disintegrating Influence on Personality...

ligible. This inclination, which is objectively disordered, constitutes
for most of them a trial. They must be accepted with respect, compas-
sion, and sensitivity. Every sign of unjust discrimination in their regard
should be avoided. These persons are called to fulfil God’s will in their
lives and, if they are Christians, to unite to the sacrifice of the Lord’s
Cross the difficulties they may encounter from their condition”?”.

The Holy Bible includes unequivocal moral assessment of homosexual
acts. The provision of Moses Law says:” You shall not lie with a male as
with a woman; such a thing is an abomination (Lev. 18:22) and continues:
“If a man lies with a male as with a woman, both of them shall be put to
death for their abominable deed; they have forfeited their lives” (20:13).

St. Paul also includes homosexuality into the list of wrongdoings: “Do
you not know that the unjust will not inherit the kingdom of God? Do
not be deceived; neither fornicators nor idolaters nor adulterers nor boy
prostitutes nor practicing homosexuals nor thieves nor the greedy nor
drunkards nor slanderers nor robbers will inherit the kingdom of God”
(1 Cor. 6:9j.; cf. Gen. 1:26-28; 1 Tim. 1:10).

Thus the Holy Bible contains a decidedly negative assessment of ho-
mosexual acts®®. Preaching of the Church refers to the biblical tradition.

Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994. Translated by and elaboration
Zygmunt Zimowski and Janusz Krolikowski, Biblos, Tarnéw 1995; Papieska Rada
ds. Rodziny, Ludzka plciowo§¢é: prawda i znaczenie (8.12.1995), https://docplayer.
pl/7177322-Papieska-rada-ds-rodziny-ludzka-plciowosc-prawda-i-znaczenie-wska-
zania-dla-wychowania-w-rodzinie-instytut-studiow-nad-rodzina-lomianki-1996.
html (dostep: 29.08.2018). p. 104; Kongregacja Nauki Wiary, Uwagi dotyczace
projektow legalizacji zwiazkéw miedzy osobami homoseksualnymi (3.06.2003),
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_
cfaith_doc_20030731_homosexual-unions_pl.html (dostep: 29.08.2018); Kongre-
gacja ds. Wychowania Katolickiego, Instrukcja dotyczaca kryteriéw rozeznawania
powolania w stosunku do 0séb z tendencjami homoseksualnymi w kontekécie przyj-
mowania ich do seminariéw i dopuszczania do $wiecen (4.11.2005), https://opoka.
org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kedukacji/instrukcja-seminaria_04112005.
html (dostep: 29.08.2018).

27  Katechizm KoSciota Katolickiego, Poznan 1994, 2358.

28 P. Landwojtowicz, Duszpasterska troska Kosciota katolickiego o osoby ho-
moseksualne, [w:] Mitos¢, plciowosé, ptodnosc: ktualne problemy etyki seksualnej,
red. P. Morciniec, Opole 2007, s. 102-104; M. Machinek, Matzeristwo - inaczej? Tto i
skutki spoleczne prawnej legalizacji zwiazkéw homoseksualnych, ,Collectanea The-
ologica” 2003, 3, s. 107.
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“Basing itself on Sacred Scripture, which presents homosexual acts as
acts of grave depravity, tradition has always declared that “homosexual
acts are intrinsically disordered.” They are contrary to the natural law.
They close the sexual act to the gift of life. They do not proceed from a
genuine affective and sexual complementarity. Under no circumstances
can they be approved?°.

Thus it should be stated that any homosexual activity constitutes the
activity internally deeply disordered . however, the sole homosexual dis-
position, as disordered as it may be, is frequently independent of the
will of a given person. In such cases, a person does not take moral re-
sponsibility for appearance of such disposition3".

A person with homosexual disposition, regardless of the source of
such disposition, is called to live in chastity. “Homosexual persons are
called to chastity. By the virtues of self-mastery that teach them inner
freedom, at times by the support of disinterested friendship, by prayer
and sacramental grace, they can and should gradually and resolutely
approach Christian perfection”3? (cf. Congregation for the Doctrine and
the Faith 1995b).

The moral assessment of homosexuality should constitute the start-
ing point to form a suitable assistance of spiritual-psychic nature to a
person experiencing such disposition including a person with disabil-
ities. It is essential to support the person in remaining in chastity. In
some cases, such assistance will aim at therapy for persons with homo-
sexual disposition so as to reconstruct their sexuality towards hetero-
sexual disposition33. Religious faith serves the key role in relieving of

29 Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, 2357; J. Augustyn, Inicjacja
seksualna..., Krakow - Zabki 1995, s. 211-212; P. Landwdjtowicz, Duszpasterska tro-
ska..., s. 104-105.

30 On objective disorder of homosexual disposition, see: Kongregacja Nauki
Wiary, Uwagi dotyczace odpowiedzi na propozycje ustaw o niedyskryminacji oséb
homoseksualnych. Omosessualita (24.07.1992), p. 10.

31 J. Augustyn, Inicjacja seksualna..., Krakéw - Zabki 1995, s. 2011-2012; A. i
M. Niemyscy, Trudnosci sfery seksualnej..., s. 152-153; J. Prusak, Homoseksualizm z
perspektywy Kosciota katolickiego..., s. 25; A. Bartoszek, Seksualnos¢ oséb niepelno-
sprawnych..., s. 205-206.

32 Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, 2359; cf. Congregation for
the Doctrine and the Faith; J. Augustyn, Inicjacja seksualna..., Krakow - Zabki 1995,
S. 212-214.

33 More on such therapy, see: K. Kowalski, Courage, [w:] Wyzwolenie w Chry-
stusie jako zasada dzialan pastoralnych wobec 0séb o orientacji homoseksualnej,
red. I. Chtopkowska, Kroscienko 2000, s. 78-85; R. Cohen, Wyjs¢ na prosta, Krakow
2005; G.J.M. van der Aardweg, Walka o normalnosé. Przewodnik do (auto)terapii
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sexual impulse felt towards persons of the same sex as well as of other
sexual addictions34.

The society has the right to be acquainted with the proper moral as-
sessment of homosexual behaviour. It is crucial so that the phenomenon
of homosexuality would not endanger social morality, moral confusion
would not enter human consciousness, and young people would not be
exposed to wrong concept of sexuality and marriage3 (Congregation for
the Doctrine and the Faith 2018, 5).

Educational perspective of responsible assistance

A person with disabilities is a sexual being. They are called, like every
other person, to live in an integrally understood love. The means to ful-
fil such love is the practice of chastity. This value is the effect of the
nature of a human person and of their personal structure. The practice
of chastity constitutes a safe means for experiencing one’s sexuality for
every human person. A person with disabilities should likely follow this
practice, however, they need assistance of persons surrounding them.
The closest persons in the family, the school staff as well as the employ-
ees of specialized institutions should motivate persons with disabilities
to follow it. Since chastity contributes to a deep personal experience of
love. It enables a person a constant process of integration of one’s sexu-
ality. The endeavour to integrate oneself and one’s sexuality should be of
permanent character due to disposition of a person to evil and egoism,
which hinder mature loves®.

Given the perspective of forming clear interpersonal relationships,
it needs to be constantly reminded that sexual activity does not seem
only the source of pleasure yet, most of all, it is the space for responsi-
ble interpersonal relationships which, in turn, requires emotional and
spiritual maturity. Thus the first emotional relationships should not be
overestimated. Since they can be of temporary character or an ordinary

homoseksualizmu, Warszawa 2007; Papieska Rada ds. Rodziny, Ludzka plciowosc¢:
prawda i znaczenie, p. 104.

34 P. Kieniewicz, Homoseksualizm, [w:] Plciowo$¢ ludzka w kontekScie mi-
tosci. Przestanie moralne KosSciota, red. ]J. Nagorny, M. Pokrywka, Lublin 2005, s.
216-216; P. Landwdjtowicz, Duszpasterska troska Kosciola katolickiego..., s. 101-115.

35 Congregation for the Doctrine and the Faith 2018, 5; A. Bartoszek, Seksu-
alnos¢ oséb niepetnosprawnych..., s. 2012-213.

36 A. Bartoszek, Seksualnosé oséb niepetnosprawnych..., s. 166-167.
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mistake. Thus sexual contacts entered into before marriage always oc-
cur in the state of some immaturity?.

Sexual education should aim at mastering skills to take multiple re-
sponsibilities for another persons and for the formed family. Such atti-
tude will become the confirmation of the ability to create the community
of love within marriage, which will be approved by sexual intercourse.
Nonetheless, modern sexualisation of the society supports neither per-
sons with disabilities nor without in mature experience of one’s sexuali-
ty. Premarital chastity constitutes responsible preparation for accepting
either entering into marriage or remaining unmarried as the life path.
Experiencing love within friendship, tenderness and affection without
entering into sexual activity strengthens the subjectivity of a person
through maintaining internal order in terms of sexuality. Premarital
chastity does not contribute to any form of incompleteness of a person3®.

The experience of love assumes improvement of the value of chas-
tity in oneself, which forms a person and enables them to practise re-
sponsible love. A young person especially needs sexual education while
following the way of chastity so as to responsibly develop the sphere of
sexuality. This issue concerns both persons with and without disabili-
ties. The parents should especially undertake such responsibility. They,
in turn, have the right to expect assistance from specialists, doctors,
psychologists, tutors, religious teachers or the clergy. Apart from such
assistance, the parents of children with disabilities should be supported
by employees of institutions caring for disabled3®.

Preventive measure programmes aiming at preventing against the
effects of sexual behaviour in the form of becoming infected with dis-
eases by means of sexual intercourse or teenage pregnancy fail to bring
desirable effects as they are based on the so called sexual freedom and
they are frequently limited to promoting contraceptives. However, it is
worth indicating the programmes and actins supporting making deci-
sions on sexual restraint until entering into marriage. Since life in chas-
tity seems the best prevention against HIV infection as well as other dis-
eases caught by means of sexual intercourse, and against the unplanned
teenage pregnancy. These kinds of programmes should be advocated for

37 M. Pokrywka, Stosunki przedmatzeriskie - dar czy przywlaszczenie?, [w:]
Ptciowos¢ ludzka w kontekscie mitosci. Przestanie moralne Kosciota, red. J. Nagorny,
M. Pokrywka, Lublin 2005, s. 178; J. Troska, Moralnos$¢ zycia ptciowego, matzen-
skiego i rodzinnego, Poznan 1998, s. 25; M. Krolczyk, Problem kryzysu czystosci
seksualnej..., s. 153.

38 A. Bartoszek, Seksualnosé oséb niepetnosprawnych..., s. 188.

39 Tamze, s. 367.
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and the financial means should be spent on them. Since they serve au-
thentic, integral development of person. It is also the investment in the
health of the society*.

The whole process of sexual education and of assistance to young
people is fundamentally based on emphasising spiritual and moral val-
ues of human sexuality. It is the means for shaping human freedom,
which is not acting arbitrarily or wilfully yet, rather it is the reality
based on truth. The complete coherence of all pedagogical endeavours
would be an ideal strategy*'.

In accordance with the Church doctrine, a person may experience
one’s own sexuality in two ways: either in marriage or in remaining un-
married. Remaining unmarried includes sexual restraint. Persons with
disabilities cannot be an exception in this case. The same alternative is
available for them. Thus the aim at educational assistance to persons
with disabilities should be preparing them for responsible life in mar-
riage and family or for positive experience of remaining unmarried+*.

It is essential that both persons with disabilities themselves and per-
sons assisting them involved in pedagogical activities were aware of in-
tegral concept of marriage. They should know that marriage constitutes
the irretrievable bond of a man and woman open to give birth to and
raise the offspring. Christian perspective perceives it as the community
of persons of natural and supernatural dimension. Human capabilities
and talents are vital in this aspect yet supernatural dimension when
God’s grace blesses human love is also essential. Such deep vision of
marriage should be available to every person with disabilities*.

Being open to God’s grace allows for overcoming all problems of mar-
riage and family life including those resulting from disability. However,
responsible reflection of one’s own situation and capability to enter into
marriage seems of crucial significance. Persons who, for various rea-
sons, do not enter into marriage are not deemed to continue in the state
of existential failure. Since the core feature of human nature is neither
entering into marriage nor sexual activity itself*4.

The condition of remaining unmarried does not mean any form of life
or social deficiency. Nevertheless the condition of remaining unmarried
may result in experiencing life nonfulfillment and suffering connected
with such emotion. Such situation requires that a person with disabil-

40 M. Kroélczyk, Problem kryzysu czystosci seksualnej..., s. 159-160.

41 A. Bartoszek, tamze.

42 A. Bartoszek, Towarzyszenie osobom niepelnosprawnym..., s. 97-98.
43 Tamze, s. 369.

44 Tamze, s. 369-370.
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ities be surrounded with the community of persons in which they will
be able to experience love and tenderness. It also concerns the wholly
capable persons who remain unmarried+. The discovery of the idea of
remaining unmarried in its theological dimension may prove supportive
to persons remaining in such condition regardless of the reasons to find
the joy and the meaning of life.

Conclusions

Extramarital sexual contacts including homosexual behaviour and any
sexual abuse may not be in accordance with the complete vision of hu-
man sexuality and with love in marriage understood integrally. Such
actions constitute moral offence and they violate the human dignity of
persons both with or without disabilities. Moral responsibility for the
discussed behaviour depends on the level of consciousness of a given
person. The type and the degree of mental deficiency also constitute
highly significant factors. The crucial role is placed on the need of a
sensible assistance to persons with disabilities and to all young persons.
Such assistance should support the formation of integral sexuality. It
should support those who need it to overcome behaviour disintegrating
their sexuality and to strengthen the notion of chastity which results
from personal nature of human person.

Chastity constitutes the positive means for experiencing one’s sex-
uality while such attitude results in mature love. Constant integration
of one’s personality in the corporeal, psychic and spiritual spheres oc-
curs through such actions. That is how, with the assistance of mind and
will, continuous management of impulse-corporeal sphere happens. The
chastity method opposes the activities which result in moral disorder
and disintegrate human personality?.

In accordance with a deepened anthropological concept, the nature
of human sexuality is not based only on positive experience of corpo-
real-emotional character. Sexuality sphere is meant for strengthening
marital love and for passing on life. However, the activities includ-
ing extramarital sexual intercourse, homosexual activity, masturba-
tion, sexual abuse of another person or sexual abuse of children fail
to strengthen love. They constitute the actions opposing the deepest

45 Tamze, s. 98.

46  A. Bartoszek, Seksualno$¢ oséb niepetnosprawnych..., s. 233; W. Poitawska,
Czystos¢ jako zadanie wychowawcze, ,Studia nad Rodzing” 19971, 1, s. 113-122; J.
Augustyn, Wychowanie seksualne w rodzinie i w szkole, Krakow 2015, s. 81-94.

47 A. Bartoszek, Seksualnos¢ osob niepetnosprawnych..., s. 368.
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nature of human person and they become a serious moral disorder.
Their supporters omit spiritual, that is the most personal, dimension
of human love*.

All forms of sexual abuse of persons with or without disabilities op-
pose personal dignity and integrity of a human person®. Such attitude
results in a decisive disapproval of the so called sexual assistance to per-
sons with disabilities. Such opposition does not refer to the fact of dis-
ability however, to the fact of extramarital sexual relationship of those
persons.

The same moral obligation concerns all persons. Sexual ethics
norms are the effects of truth on personal dignity of every human
person including a person with disabilities. All ethical restrictions
concerning sexual nature defend dignity of a human person, irretriev-
ability of marriage and the holiness of life since conception. Such sys-
tem of ethical norms protects persons with disabilities against dis-
crimination.

Affirmation of human nature includes affirmation of human sexual-
ity. Since every human person is a sexual being. Moral norms of sexual
ethics do not negate the truth of human sexuality. Those norms benefit
a person and protect human sexuality. Their ultimate aim is to serve the
deepest good of human person and of the society*.

Love understood personalistically constitutes the base of particular
moral norms. Its subject are both persons with disabilities and the per-
sons surrounding them. Only a deep understanding of love shows sex-
ual activity to be confirming and strengthening the community of two

48 Tamze.

49 Z. Lew-Starowicz, Przemoc seksualna, Warszawa 1992; D. Mejnartowicz,
O tym sie nie méwi. Problem wykorzystywania seksualnego 0séb z uposledzeniem
umystowym, ,Bardziej Kochani” 1999, 3, s. 10-13; A. Widera-Wysoczanska, Proces
zdrowienia oséb, ktére doznaty urazu w dziecinistwie, [w:] Postepy psychoterapii.
Wybrane zagadnienia teoretyczne, red. L. Gapik, Poznan 1999, s. 102-112; G. Fluder-
ska, M. Sajkowska, Problem krzywdzenia dzieci. Postawy i do§wiadczenia dorostych
Polakéw. Raport z badari, Fundacja Dzieci Niczyje, Warszawa 2001; A. Starega, Nie-
petnosprawni a przemoc seksualna, ,Niebieska Linia” 2003, 4, s. 6-17; M. Zielo-
na-Jenek, Wykorzystanie seksualne - trauma naduzycia czy trauma ujawnienia?,
[w:] Ukryte pietno. Zagrozenia rozwoju w okresie dziecifistwa, red. A. Brzezifiska,
S. Jabtoniski, M. Marchow, Poznan 2003, s. 223-243; J. Wyzyniska, Jak chroni¢ dzieci
przed molestowaniem seksualnym - poradnik nie tylko dla rodzicéw, Poznan 2007;
A. Lechowska, Przemoc seksualna wobec dzieci z niepetnosprawnoscia intelektualna,
»Dziecko Krzywdzone” 2008, 1, s. 120-127; M. Karwacka, Przemoc seksualna wobec
0s6b z niepetnosprawnoscia intelektualna, ,,Interdyscyplinarne Konteksty Pedagogi-
ki Specjalnej” 2013, 2, s. 57-74.

50 A. Bartoszek, Seksualnosé oséb niepetnosprawnych..., s. 373.
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persons open to new life. Restraining from extramarital sexual activity
protects love against its violation and distraction. Supernatural aspect
is also vital here. Openness to God’s grace empowers a person to fulfil
ethical-moral principles>.
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Kontakty seksualne wplywajace na osobowos$¢ niepelnosprawnych. Ocena
etyczno-moralna - ku odpowiedzialnemu wsparciu

Streszczenie

Artykul dotyczy kontaktéw seksualnych, ktére wptywaja dezintegrujaco na
osobowo$¢ 0séb niepelnosprawnych, w perspektywie etyczno-moralne;j.
Ukazane jest zjawisko pozamalzenskich kontaktéw seksualnych miedzy
osobami réznych pici, zachowania homoseksualne, a takze zagadnienie to-
warzyszenia erotycznego dla os6b niepelnosprawnych, co $cisle wiaze sie
z prostytucja. Zaprezentowano takze kierunek dziatalno$ci wychowawczej
wobec 0séb niepelnosprawnych, w kontekécie odpowiedzialnego wsparcia
dla tych oséb, celem pomocy w budowaniu integralnej wizji ich wlasnej sek-
sualnosci.

Stowa kluczowe: pozamalzenskie kontakty seksualne, zachowania homoseksu-
alne, towarzyszenie erotyczne, prostytucja, wychowanie seksualne

Dariusz Adamczyk - dr hab. Professor Uczelni Uniwersytetu Komisji Edukacji
Narodowej w Krakowie

Sexual contacts: Disintegrating Influence on Personality of a Person with
Disabilities. Ethical - Moral Assessment: Responsible Support

Abstract

The article deals with sexual contacts, which have a disintegrating effect on the
personality of people with disabilities, from an ethical and moral perspective.
The phenomenon of extramarital sexual contacts between persons of different
sexes, homosexual behavior, as well as the issue of erotic companionship for
people with disabilities, which is closely related to prostitution, is shown. Also
presented is the direction of educational activities towards people with disa-

161



DARIUSZ ADAMCZYK

bilities, in the context of responsible support for these people, with the aim of
helping them build an integral vision of their own sexuality

Keywords: Extramarital sexual relations, homosexual behavior, erotic compan-
ionship, prostitution, sex education

Dariusz Adamczyk - Ph.D. Professor at the University of the Commission of
National Education in Krakow

162



DANUTA KABAT-RUDNICKA

Uniwersytet Ekonomiczny w Krakowie
ORCID: 0000-0003-4776-4481
DOI 10.24987/20838972.20.8

Podstawy etyczne w Swiecie postwestfalskim
- nowy rodzaj wspoélnoty politycznej

Uwagi wprowadzajace

W literaturze przedmiotu coraz cze$ciej pojawia sie odwotanie do nowej
ery - ery postwestfalskiej, a wraz z nig do nowej wspolnoty politycznej
- elementu konstytuujacego te nowa rzeczywisto$¢ miedzynarodowa'.
Zmiana, o jakiej tutaj mowa, nie tylko dotyka sceny miedzynarodowej,
gdzie obok panstw coraz liczniejsza grupe stanowia podmioty niepan-
stwowe, lecz takze, a moze przede wszystkim, gléwnych podmiotow,
jakimi sg panstwa narodowe czy nieco inaczej ujmujac - wspolnoty po-
lityczne, w jakich funkcjonuja wspétczesne spoteczenstwa. W zwiazku
tym pojawia sie pytanie: ,Czy istotnie mamy do czynienia z nowa jako-
Scia, z porzadkiem postwestfalskim, a co za tym idzie - z nowym rodza-
jem wspdlnoty politycznej, dla ktérej najlepszy przyklad stanowi Unia
Europejska?”.

Kazdy konflikt, w tym pelnoskalowa wojna, jest porazka dla spotecz-
nosSci miedzynarodowej, stad tez podejmowane sa wysilki na rzecz roz-
wiazywania sporé6w miedzynarodowych na drodze negocjacji, dobrych
ustug, arbitrazu, dyplomacji czy dialogu, dla ktérych forum stanowia
m.in. organizacje miedzynarodowe. ChcielibySmy wiec postrzega¢ rze-

1 Jedna z bardziej znanych pozycji jest ksigzka Andrew Linklatera, The Trans-
formation of Political Community: Ethical Foundations of the Post-Westphalian
Era, Cambridge 1998; zob. tez: L.H.M. Ling, The Dao of World Politics Towards
a Post-Westphalian, Worldist International Relations, Londyn - Nowy York 2014;
B. Dobos, New Middle Ages. Geopolitics of Post-Westphalian World, Cham 2020;
M. Belov (red.), Global Constitutionalism and Its Challenges to Westphalian Consti-
tutional Law, Oxford 2018.
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czywisto$¢ miedzynarodowa poprzez te podejécia teoretyczne, ktére zo-
rientowane sg na zmiane i postep, na wspétprace i dobro wspdlne, ktére
stawiaja na konsensus (podejscie solidarystyczne), nie za$ na te, ktére
podkreslaja niezalezno$¢ wspélnot politycznych (podejécie pluralistycz-
ne), gdzie obok panstw jest miejsce na podmioty niepanistwowe - or-
ganizacje miedzynarodowe, przede wszystkim za$ $wiat, w ktérym ma
miejsce upodmiotowienie jednostki.

Celem tego artykutu jest zastanowienie sie nad etycznymi podstawa-
mi spoteczno$ci miedzynarodowej i wspoélnot politycznych ja konstytu-
ujacych oraz udzielenie odpowiedzi na nastepujace pytania badawcze:
»Co stanowi differentia specifica porzadku postwestfalskiego i czy moze-
my zasadnie twierdzi¢, Ze ta nowa rzeczywisto$¢ miedzynarodowa jest
naszym udziatlem oraz czy istotnie mamy do czynienia z nowym rodza-
jem wspdlnoty politycznej?”. Twierdzi sie bowiem, ze wraz z pojawie-
niem sie nowych, niepanstwowych aktoré6w na arenie miedzynarodo-
wej, ktorzy nierzadko przejmuja funkcje dotychczas zarezerwowane dla
panistw, a przynajmniej skutecznie z nimi konkuruja, weszliSmy w ere
postwestfalska. Takim niepanistwowym aktorem jest Unia Europejska
(dalej: UE), a zwlaszcza Unia po ostatniej rewizji traktatowej. Hipoteza
badawcze sprowadza sie do twierdzenia, ze istotnie mamy do czynie-
nia z nowa rzeczywistos$cig - $wiatem postwestfalskim in statu nascendi
iz charakterystycznym dla niej nowym rodzajem wspélnoty polityczne;.
Artykul ma charakter deskryptywny i eksplanacyjny.

Nowa rzeczywisto$¢ miedzynarodowa - Swiat
postwestfalski

Tym, co wskazuje na to, ze mamy do czynienia z nowa rzeczywistoscia,
jest m.in. pojawienie sie na arenie miedzynarodowej coraz wiekszej
liczby podmiotéw niepanistwowych. Te nowe podmioty to organizacje
miedzynarodowe, organizacje szczegblnego typu, o charakterze inte-
gracyjnym, niepanstwowe wspoélnoty polityczne, ktére nierzadko kon-
kuruja z panistwami narodowymi. Co rOwnie wazne, te nowa rzeczywi-
stos¢ charakteryzuja nie tylko nowe formy wspotpracy czy wspélnoty
politycznej, lecz takze nowe formy relacji, postaw i wartosci oraz nowe
koncepcje obywatelstwa i lojalnosci, ktére wiaza wtadze subpanstwowe,
panstwowe i ponadnarodowe w postwestfalskiej spotecznos$ci miedzy-
narodowej>.

W $wiecie postwestfalskim panstwa nie tylko zrywaja z tradycyjnymi
postawami odwolujacymi sie do suwerennosci, lecz rezygnuja z wielu

2 A. Linklater, The Transformation..., s. 8.
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suwerennych praw, z kolei rzady miedzynarodowe, ktére stanowia in-
tegralny element tej nowej rzeczywistosci, nie zaktadaja juz przywiaza-
nia do suwerennosci, terytorialno$ci, narodowosci i obywatelstwas3. Co
wiecej, porzadek postwestfalski istnieje tak dtugo jak panstwa, a przy-
najmniej te najbardziej liczace sie, opowiadaja sie za rzadami konsty-
tucyjnymi, politykami deliberatywnymi, dobrobytem spotecznym oraz
uniwersalnymi przekonaniami moralnymi szanujacymi réznice kulturo-
we?. Przynalezno$¢ do miedzynarodowej spotecznosci postwestfalskiej
wiaze sie réwniez ze zobowigzaniem do poszerzania granic wspoélnoty
politycznej, tak aby zaréwno czlonkowie, jak i niecztonkowskie mogli
by¢ zrzeszeni na rownych prawach w ponadnarodowym obywatelstwie,
ergo porzadek postwestfalski zrywa wieZ taczaca suwerenno$¢ z oby-
watelstwem i umiedzynarodawia walke z bezprawnym wykluczeniem?.

Jednakze ta pozytywna narracja odnoszaca sie do porzadku postwe-
stfalskiego, ktéry charakteryzuje pokdj, potep i rozwdj oraz poszanowa-
nie dla praw czlowieka i walke z bezprawnym wykluczeniem, jest prze-
ciwstawiana innej narracji, gdzie porzadek postwestfalski jawi sie jako
$wiat zorganizowany wokot sit rynkowych, z coraz wieksza polaryzacja
spoteczna i obszarami ubdstwa, z upadajacymi strukturami rzadzenia
i z mechanizmami kontrolnymi zdominowanymi przez coraz bardziej
wyrafinowana technologie pozostajaca w dyspozycji elit stuzacych in-
teresom biznesu i finanséw6. Co wiecej, w porzadku postwestfalskim,
ktéry charakteryzuje wielo$¢ wspdtistniejacych réwnolegle (sub)po-
rzadkéw, klasyczne wojny - wojny westfalskie znajduja sie w fazie schyt-
kowej, co jednak nie oznacza, ze zostaly (lub zostang) wyeliminowane
(vide wojna w Ukrainie), na znaczeniu zyskuja za$ wojny postwestfal-
skie - wojny gospodarcze i informacyjne.

Nowy rodzaj wspoélnoty politycznej

Zdaniem Andrew Linklatera wspoélnota polityczna w tradycyjnym tego
slowa znaczeniu (wspodlnota westfalska) swoje istnienie zawdziecza
temu, iz wiez, jaka laczy obywateli z panstwem, nie rozciaga sie na
0soby spoza wspdlnoty (panstwa), innymi stowy wspélnota polityczna
trwa, poniewaz jest wykluczajaca, a co wiecej - ksztaltuje swoja toz-

Tamze, s. 167.

Tamze, s. 169.

Tamze, s. 175.

Zob. R. Falk, Revisiting westphalia, discovering post-westphalia, ,The Jour-
nal of Ethics” 2002, 6, 4, s. 331-332.
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samo$¢ poprzez podkre$lanie réznic pomiedzy cztonkami spotecznosci
a obcymi’, ergo chodzi o te wiezi spoteczne, ktdre tacza i dzielg zarazem.

Spoteczenistwa, a wraz z nimi wspdélnoty polityczne podlegaja cia-
glym zmianom, a ich granice moralne raz ulegaja poszerzeniu, innym
za$ razem zawezeniu, stad tez zyskuje na znaczeniu etyka kosmopoli-
tyczna, ktéra kwestionuje moralne znaczenie granic narodowych. I wia-
$nie z uwagi na to, Ze raz mamy do czynienia z dzialaniami na rzecz bar-
dziej otwartych (wlaczajacych), innym za$ razem bardziej zamknietych
spoteczenstw, roénie znaczenie perspektywy etycznej, ktéra pochyla sie
nad deficytami moralnymi, ktére ujawniaja sie woéwczas, gdy obywate-
le przywiazuja wieksza wage, niz jest to zasadne, do r6znic pomiedzy
wspotobywatelami a obcymi®.

Roéwniez globalizacja i fragmentaryzacja, ktore zdaja sie by¢ nieod-
facznym elementem wspélczesnego $wiata, nie tylko podwazaja trady-
cyjne koncepcje spoteczenistwa, lecz takze umniejszaja znaczenie granic
narodowych. I nie jest niczym szczeg6lnym pojawienie sie nowych form
wspolnoty politycznej?, a co za tym idzie nowych koncepcji obywatel-
stwa, ktére wiaza wladze i lojalnoSci na wszelkich mozliwych pozio-
mach (subpanstwowym, panistwowym i ponadnarodowym) w postwe-
stfalskiej spolecznosci miedzynarodowej. Zdaniem Andrew Linklatera to
w Europie Zachodniej, gdzie przyszto$¢ nowoczesnego panistwa z jego
unikalnym potaczeniem suwerennoSci, terytorialnosci, obywatelstwa
i nacjonalizmu jest poddawana w watpliwos¢, wylonia sie nowe formy
wspolnoty i obywatelstwa'™.

Istotnie, wraz z wejSciem w zycie traktatu z Maastricht, ktory usta-
nowit UE - byt polityczny bedacy zarazem forum dla wspétpracy panstw
w ramach tzw. wysokich polityk - oraz instytucje obywatelstwa euro-
pejskiego, a doktadniej obywatelstwa Unii, ze wszystkimi przynaleznymi
obywatelom panstw czlonkowskich prawami, powstata wspdlnota po-
lityczna nowego typu, gdzie ma miejsce poszerzanie moralnych granic
wspolnot politycznych ja konstytuujacych, tj. panstw cztonkowskich.
I tak, na obszarze stanowiacym przestrzer operacyjna prawa unijnego

7 Zob. A. Linklater, The Transformation..., s. 1.

8 Tamze, s. 2.

9 Zob. tez R.B.J. Walker, S. H. Mendlovitz (red.), Contending Sovereignties.
Redefining Political Community, Boulder - London 1990.

10 A. Linklater, The Transformation..., s. 32.

11 To poszerzanie moralnych granic miato miejsce juz wcze$niej wraz z reali-
zacja programu wspoélnego rynku i urzeczywistnianiem jednej z czterech swobdd,
jaka jest wolny przeplyw os6b oraz wraz z zawarciem uktadu z Schengen (14 czerw-
ca 1985 r.) pomiedzy piecioma panistwami (Belgia, Niemcami, Francja, Luksembur-
giem i Holandia), ktére zgodzily sie na stopniowe znoszenie kontroli na granicach
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co do zasady nie ma granic, co jednak nie oznacza, Ze granice pomiedzy
panstwami cztonkowskimi zostaly catkowicie wyeliminowane, co wie-
cej, co jaki$ czas granice sa ,przywracane”; nie oznacza tez, ze ta nowa,
postwestfalska wspdlnota polityczna nie stawia zadnych granic wobec
Swiata zewnetrznego. Mamy bowiem wolny przeptyw o0s6b w ramach
Unii (obcokrajowcéw bedacych zarazem obywatelami Unii), lecz juz nie-
koniecznie 0s6b (obcokrajowcédw) z panistw trzecich, tj. spoza Unii*2. Nad-
to, co jaki$ czas pojawia sie dyskusja nad statusem 0s6b przebywajacych
legalnie na terytorium Unii, a nawet przyjmowane sa regulacje prawne,
co jednak nie oznacza, ze tzw. dlugotrwali rezydenci nabywaja prawa po-
rownywalne z tymi, jakimi ciesza sie obywatele Unii'3, nie oznacza tez
otwarcia sie Unii na osoby z panistw trzecich. Z drugiej jednakze strony
- jak zauwaza Wojciech Sadurski - zwiazek pomiedzy obywatelstwem
a stalym zamieszkiwaniem jest elementem odchodzenia od tradycyj-
nego rozumienia obywatelstwa jako prerogatywy panstwa narodowego
i kategorii, ktéra nie poddaje sie stopniowaniu, tj. ktéra nie dopuszcza
stanéw posrednich pomiedzy posiadaniem i brakiem obywatelstwa'.
Powiedzie¢ nalezy, Ze pojawienie sie wspdlnoty politycznej nowego
typu, a wraz z nia transnarodowego obywatelstwa, nieodtacznie wiaze
sie naruszaniem czy nieco inaczej ujmujac - z wkraczaniem w suwe-
renne prawa panstw narodowych. Stad tez ta innowacja w stosunkach
miedzynarodowych jest jak dotad ograniczona do panstw Europy, a do-
ktadniej panistw UE. Panistwa sa bowiem bardziej sktonne przyja¢ roz-
wiazania, ktére nie pociagaja za soba naruszania, czy tez wkraczania w
ich suwerenne prawa, a c6z dopiero ustanawiania konkurujacego oby-
watelstwa - obywatelstwa transnarodowego, innymi stowy beda raczej
opowiada¢ sie za pluralistyczna spotecznoscia panstw, ewentualnie za
solidarystyczna spotecznoécig narodéw™. Postwestfalska wspdlnota po-

i na wprowadzenie swobody poruszania sie dla wszystkich obywateli panistw-stron,
innych panstw czlonkowskich oraz niektérych panstw spoza UE.

12 Podobnie tez E. Kveinen, Citizenship in a Post-Westphalian Community:
Beyond External Exclusion?, ,Citizenship Studies”, 6, 1, 2002, s. 21-35.

13 Zob. Dyrektywa Rady 2003/109/WE z dnia 25 listopada 2003 r. dotyczaca
statusu obywateli panistw trzecich bedacych rezydentami dtugoterminowymi (Dz.U.
L 16 z 23.01.2004).

14 Jest to zwigzane z tzw. uwspo6lnotowieniem polityki wizowej, azylowej
iimigracyjnej (w tym dot. legalnych rezydentéw) oraz innych polityk zwiazanych ze
swobodnym przeplywem oséb w oparciu o postanowienia traktatu z Amsterdamu
(Dz.U. C 340 z 10.11.1997).

15 W. Sadurski, Obywatelstwo europejskie, ,,Studia Europejskie” 2005, 4, s. 40.

16  Podejécia o jakich tutaj mowa wypracowane zostaly na gruncie szkoty an-
gielskiej zob.: A. Linklater, H. Suganami, The English School of International Rela-
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lityczna jest, rzec mozna, trzecia droga obok rozwigzan pluralistycznych
stawiajacych na wolno$¢ i réwnos¢ niezaleznych wspdlnot politycznych
i solidarystycznych stawiajacych na konsensus co do celéw moralnych,
gdzie poszukuje sie rownowagi pomiedzy uniwersalnoscia i ré6znorod-
noscia i gdzie ma miejsce poszerzanie moralnych granic wspélnot. Co
wiecej, w takiej wspoélnocie spoleczenistwa nie beda przyjmowac posta-
wy konfrontacyjnej, lecz beda wspoétpracowaé na rzecz zmiany, ktéra
zagwarantuje poszanowanie dla pluralistycznych i solidarystycznych
porzadkéw miedzynarodowych, ergo dialog i zgoda zastapia dominacje
i site”.

Unia Europejska - postwestfalska wspolnota polityczna

Unie Europejska mozemy postrzegaé jako wielkie laboratorium, gdzie
zachodza procesy majace na celu ustanowienie coraz $cislejszego zwiaz-
ku pomiedzy narodami Europy', to szczegdélny eksperyment, gdzie
z jednej strony mamy do czynienia z integracja oraz poszerzaniem i po-
glebianiem przestrzeni operacyjnej prawa unijnego, z drugiej natomiast
ze wspoélpraca miedzyrzadowa w obszarze tzw. wysokich polityk. Co
wiecej, Unia to przede wszystkim wspdlnota gospodarcza, ale tez wspdl-
nota prawa, wspélnota polityczna oraz wspoélnota bezpieczenistwa, to
réwniez wspolnota wartosci, przestrzen, gdzie obecne sa rzady prawa,
demokracja, poszanowanie dla praw cztowieka, tozsamosci i kultur na-
rodowych, to takze wladza cywilna i normatywna.

Niezaleznie od tego, co zostalo powiedziane, Unia nie przestaje by¢
organizacja miedzynarodowa, cho¢ szczegblna i wyjatkowa z uwagi na
to, ze charakteryzuja ja elementy, ktére wykraczaja poza te tradycyjnie
przypisywane organizacjom miedzynarodowym, co sprawia, ze bywa
réznie definiowana. Odwotujac sie do Zrédia wtadzy, UE jest postrzega-
na jako zwiazek (unia) panstw oraz organizacja miedzynarodowa, na-
tomiast jesli idzie o wykonywanie wladzy, bywa okre$lana jako polity,
federacja, a nawet - jak chca niektoérzy - panstwo in statu nascendi.
Lecz niezaleznie od tego, jak ja zdefiniujemy, Unia jest nowym aktorem
na arenie miedzynarodowej, nowym podmiotem stosunkéw miedzyna-

tions. A Contemporary Reassessment, Cambridge 2006; B. Buzan, From Internation-
al to World Society? English School Theory and the Social Structure of Globalisation,
Cambridge 2004; B. Buzan, L. Schouenborg, Global International Society. A New
Framework for Analysis, Cambridge 2018.

17 A. Linklater, The Transformation..., s. 8.

18 Zob. preambuta do TUE, art. 1 zd. 2 TUE oraz preambuta do TFUE (Dz.Urz.
UE C 202 z 7.06.2016).
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rodowych, nowatorskim sposobem prowadzenia polityki, stowem - jest
postwestfalska wspdélnota polityczna.

Unia to takze wielopoziomowy system rzadzenia, ktéry charaktery-
zuje wielo$¢ lojalnosci i gdzie ani wladza subnarodowa, ani tez narodo-
wa, a tym bardziej ponadnarodowa, nie roszcza sobie prawa do absolut-
nej suwerennosci. To nowy rodzaj wspolnoty politycznej, gdzie panstwa
dziela wladze z innymi podmiotami i gdzie ustanawia sie transnarodowe
obywatelstwo i tym samym instytucjonalizuje postep w zakresie uni-
wersalnosci i réznorodnosci.

W Unii Europejskiej, wczesniej za§ we Wspdlnocie, uwage zwraca-
ja wolnosci gospodarcze, a wérdd nich wolny przeplyw osoéb. I wlasnie
Z uwagi na element osobowy czy inaczej — wymiar ludzki integracji eu-
ropejskiej, Unia nie tylko rozwija wymiar spoteczny® czy praw podsta-
wowych?, lecz takze obywatelski, co umozliwia obywatelstwo europej-
skie wraz z prawami politycznymi, jakie sa udzialem obywateli panstw
czlonkowskich.

Obywatelstwo w postwestfalskiej wspo6lnocie
politycznej

W panstwach narodowych obywatelstwo odgrywa kluczowa role, rzec
mozna, iz jest podstawowym instrumentem w polityce wlaczania i wy-
kluczania, a co za tym idzie - w ksztaltowaniu tozsamosci narodowych
poprzez podkreslanie r6znic pomiedzy cztonkami wspdlnoty a obcymi.
Obywatelstwo z jednej strony wiaze sie z przywilejami spolecznymi
i prawami obywatelskimi, co wiecej, realizuje prawo kazdego do wolno-
§ci i rownosci, z drugiej natomiast poprzez tworzenie odrebnych wspdl-
not ogranicza wolnosci innych.

Wspélnota polityczna funkcjonujaca réwnolegle do panstw, zdaniem
niektoérych réwniez w uktadzie hierarchicznym (wertykalnym)?, jest
Unia Europejska - organizm polityczny pochodny panistw, szczeg6lny

19  Zob. Karta Wspdlnotowa Podstawowych Praw Socjalnych Pracownikéw
przyjeta w Strassburgu 9 grudnia 1989 roku, [w:] Prawa cztowieka. Dokumenty
miedzynarodowe, przel. i oprac. B. Gronowska, T. Jasudowicz, C. Mik, wyd. III, To-
run 1996; zob. tez Europejski filar praw socjalnych, https://op.europa.eu/webpub/
empl/european-pillar-of-social-rights/en (dostep: 30.10.2023).

20 Karta Praw Podstawowych (Dz.Urz. UE C 202 z 7.06.2016).

21 Zob. D. Kabat-Rudnicka, Zasada federalna a integracja ponadnarodowa.
Unia Europejska miedzy federalizmem dualistycznym a kooperatywnym, Krakéw
2010; zob. tez C. Kreuder-Sonnen, B. Zangl, Which post-Westphalia? International
organizations between constitutionalism and authoritarianism, ,European Journal
of International Relations” 2015, 21, 3, s. 569, 570.
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rodzaj regionalnej organizacji miedzynarodowej o charakterze integra-
cyjnym. I chociaz panistwa pozostaja suwerenami traktatow, nie zmienia
to faktu, ze Unia wykonuje niektére kompetencje, tradycyjnie przynale-
zace panstwom. Taka kompetencja jest obywatelstwo. Wraz z traktatem
ustanawiajacym UE ustanowione zostato obywatelstwo europejskie, kto-
re uzupelnia, lecz nie zastepuje obywatelstwa panstw cztonkowskich*.

Obywatelstwo UE, nazywane tez europejskim, zostalo ustanowione
traktatem z Maastricht w 1993 roku®. Mozna zada¢ pytanie: ,Dlacze-
go wprowadzona zostala instytucja obywatelstwa europejskiego: czy po
to by »domknac« deficyt demokracji, czy dlatego ze polityki, ktore sa
decydowane przez przedstawicieli panstw cztonkowskich w Radzie UE
i przedstawicieli narodow w Parlamencie Europejskim (dalej: PE), sta-
nowiag o prawach i obowiazkach obywateli panistw cztonkowskich, a co
wiecej - nierzadko maja charakter redystrybucyjny, czy moze dlatego,
by utatwié przemieszczanie sie obywateli, gwarantujac nalezne im pra-
wa, czy w koricu po to, by ustanowic jeszcze jeden symbol przynalezno-
§ci do Unii ksztaltujacy tozsamo$¢ UE?”. Przyczyny moga by¢ tez bardziej
prozaiczne. Zdaniem Wojciecha Sadurskiego obywatelstwo byto préba
zaznaczenia nowego etapu integracji europejskiej, tj. integracji politycz-
nej, oraz reakcja na wyzwania, z jakimi integracja ta musiata sie mie-
rzy¢*, bylo tez sposobem na legitymizacje Unii w oczach obywateli?, jak
roéwniez odpowiedzia na zmiany dokonujace sie w panstwach i owsta-
nie nowych struktur, tozsamosci i lojalnosci, opartych w wiekszej mie-
rze na wzajemnym poszanowaniu praw niz na wiezach etnicznych czy
kulturowych?®.

Postanowienia dotyczace obywatelstwa sa do$¢ rozbudowane. Z faktu
posiadania obywatelstwa Unii wynika prawo do swobodnego przemiesz-
czania sie i przebywania na terytorium panstw cztonkowskich, gtosowa-
nia i kandydowania w wyborach do PE i w wyborach lokalnych w pan-
stwie czlonkowskim, w ktérym dana osoba ma miejsce zamieszkania,
korzystania na terytorium panstwa trzeciego, w ktérym panistwo czlon-
kowskie, ktorego jest obywatelem, nie ma swojego przedstawicielstwa

22 Art. 9 zd. 2 TUE stanowi: ,,Obywatelem Unii jest kazda osoba majaca oby-
watelstwo Panistwa Czlonkowskiego. Obywatelstwo Unii ma charakter dodatkowy
w stosunku do obywatelstwa krajowego i nie zastepuje go”, podobnie stanowi art.
20 ust. 1 TFUE: ,Ustanawia sie obywatelstwo Unii. Obywatelem Unii jest kazda oso-
ba majaca obywatelstwo Panistwa Czlonkowskiego. Obywatelstwo Unii ma charak-
ter dodatkowy w stosunku do obywatelstwa krajowego, nie zastepujac go jednak”.

23  Zob. tyt. 2, cz. I Traktatu o Unii Europejskiej (Dz.U. C 191 z 29.7.1992).

24  W. Sadurski, Obywatelstwo..., s. 32.

25 Tamze, s. 34.

26 Tamze, s. 43.

170



Podstawy etyczne w $wiecie postwestfalskim

z ochrony dyplomatycznej i konsularnej kazdego z pozostatych panistw
czlonkowskich, kierowania petycji do PE, odwotywania sie do Europej-
skiego Rzecznika Praw Obywatelskich oraz zwracania sie do instytucji
i organéw doradczych Unii w jednym z jezykoéw traktatoéw i otrzymywa-
nia odpowiedzi w tym samym jezyku27. Doda¢ nalezy, Ze postanowienia
dotyczace obywatelstwa znajduja sie tuz obok postanowien traktujacych
o niedyskryminacji.

Pomimo tego, iz nie sa to jedynie uprawnienia symboliczne to - zda-
niem Andrew Linklatera - przedmiotowe regulacje przedstawiaja wa-
ska (czy tez ptytka) koncepcje obywatelstwa, ktéra co prawda ustanawia
miedzynarodowe spoleczeristwo obywatelskie, lecz nie wiaze sie z ak-
tywnym czlonkostwem we wspolnocie politycznej, co z kolei potwier-
dzatoby szersza (czy tez glebsza) koncepcje obywatelstwa, za$ kazdej
probie zmiany tej sytuacji sta¢ bedzie na przeszkodzie suwerenno$c,
terytorialno$¢, narodowos$¢ i obywatelstwo konstytuujacych wspdlnot
politycznych?.

Rzec wiec mozna, iZ mamy tutaj do czynienia z tradycyjnym rozu-
mieniem obywatelstwa (i nie moze by¢ inaczej chociazby dlatego, ze
Unia jest bytem pochodnym panstw), ktére jest nierozerwalnie zwia-
zane z panstwem narodowym i ktore stanowi element jego tozsamo$ci.
Jednakze czy w zwigzku ze zmianami, jakie zachodza na arenie mie-
dzynarodowej, m.in. pod wplywem proceséw integracyjnych i pojawie-
niem sie nowych, liczacych sie aktor6w na arenie miedzynarodowej,
przede wszystkim za$ ze zmianami, jakie zachodza w spoleczenstwach
europejskich, nie nalezatoby przyja¢ nieco innego rozumienia obywa-
telstwa, ktére jest oparte na poszanowaniu dla praw i wolnoéci, dla
wspélnych wartosci i instytucji demokratycznych, tj. obywatelstwa,
ktére pozwala na aktywne uczestnictwo i czerpanie z wielu, czesto za-
chodzacych na siebie wspolnot? Taka zmiana, cho¢ symboliczna, w po-
dejéciu do instytucji obywatelstwa jest uznanie dla praw rezydentéw,
praw, ktére jednakze nie sa réwnowazne tym, jakie przynaleza oby-
watelom UE, co wiecej - sa to prawa ekonomiczne i socjalne, nie za$
prawa polityczne.

27  Art. 20 ust. 2 TFUE.

28  Zob. cze$¢ II TFUE - Niedyskryminacja i obywatelstwo Unii.

29 A. Linklater, The Transformation..., s. 199-200. Mozna jednakze argumen-
towaé, ze obywatelstwo UE wymyka sie waskiemu rozumieniu, jako Ze obywate-
le-obcokrajowcy UE, cho¢ nie posiadaja pelni praw politycznych, to jednak moga
uczestniczyé w procesach demokratycznych, nie posiadaja tez pelni praw socjal-
nych, co nie oznacza, Ze nie sa czynione wysitki na tym polu, co rownie wazne, moga
skutecznie odwolywac sie do sadéw pozapanstwowych (miedzynarodowych).

171



DANUTA KABAT-RUDNICKA

Uwagi konficowe

Wspolnoty polityczne, z jakimi mamy do czynienia obecnie (panistwa
narodowe), sg wynikiem rozwoju historycznego. Pojawily sie na pew-
nym etapie rozwoju spoleczenstw, co oznacza, iz moga zosta¢ zastapione
przez inne w przyszlosci. Dzi$, wraz z procesami globalizacji i fragmen-
taryzagcji i ze zmianami, jakie im towarzysza, kwestionowana jest wladza
panstw3°, pojawiaja sie tez nowe podmioty, postwestfalskie wspdlnoty
polityczne, autonomiczne byty - jesli nawet nie (quazi-)suwerenne3 -
miejsce dla nowego obywatelstwa, obywatelstwa poza panstwem naro-
dowym, ktdre godzi to, co uniwersalne, z tym, co partykularne3

Europa nie tylko data poczatek nowoczesnemu panistwu, lecz jest
tez miejscem, gdzie eksperymentuje sie z nowa wspélnota polityczna
- wspdlnota postwestfalska, stanowiaca znaczacy krok w ewolucji spo-
tecznosci miedzynarodowej i poddajaca w watpliwo$¢ takie elementy
porzadku westfalskiego, jak jedna, wytaczna wtadza kontrolujaca okre-
Slone terytorium i podleganie jej oraz szczeg6lna wieZ taczaca obywateli
i suwerena, ktéra wyklucza obcych33. Taka postwestfalska wspdlnota
jest UE, gdzie wykonywana jest wiecej niz jedna (quazi-)suwerenna
wladza34, stad tez obywatele podlegaja czy inaczej ujmujac - wywodza
swoje prawa z kilku konkurencyjnych zrédet wtadzy. Co wiecej, obywa-
tele panstw czlonkowskich posiadaja takie same prawa, w tym prawa
polityczne wywodzone z obywatelstwa UE, moga tez odwolywac¢ sie do
pozapanstwowych instytucji sadowniczych (sady unijne oraz sad Euro-
pejskiej Konwencji Praw Czlowieka).

Istotnie w postwestfalskiej wspélnocie politycznej, jaka jest UE, na-
stapito poszerzenie moralnych granic panistw, przy czym to otwarcie do-
tyczy obywateli UE, obywateli konkretnej wspdlnoty, klubu 27 paristw,
nie za$ obywateli panstw trzecich. Tutaj w gre wchodzi¢ moga regulacje

30 Wiecej na temat tego, jak zmienia sie panistwo narodowe zob. T. Lansford,
Post-Westphalian Europe? Sovereignty and the Modern Nation-State, ,International
Studies” 2000, 37, 1, s. 1-15.

31 Zob. D. Kabat-Rudnicka, Autonomy or sovereignty: the case of the European
Union, ,International and Comparative Law Review” 2020, 20, 2, s. 73-92.

32 Rafal Wonicki wskazuje na jeszcze inna mozliwo$¢ godzenia uniwersal-
nych norm etycznych z wartoSciami danego spoleczenstwa, tj. tego, co uniwer-
salne, z tym, co partykularne, jaka jest obywatelstwo kosmopolityczne w wersji
umiarkowanej, zob. R. Wonicki, O potrzebie kosmopolitycznego obywatelstwa,
»,Zoon Politikon” 2010, s. 73-83.

33 Sa to réwniez elementy charakterystyczne dla klasycznej doktryny su-
werennoéci, zob. A. Linklater, Citizenship and Sovereignty in the Post-Westphalian
State, ,European Journal of International Relations” 1996, 2, 1, s. 95.

34 Zob. D. Kabat-Rudnicka, Autonomy...
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miedzynarodowe, ktére jednak nie przysporza praw poréwnywalnych
z tymi, jakie sa udzialem obywateli UE.

Zdaniem Linklatera struktury postwestfalskie, ktére charakteryzu-
je wielo$¢ wiadz i lojalnosci, musza oddzieli¢ obywatelstwo od suwe-
renno$ci, narodowoSci i terytorialno$ci, co wiecej — nie bedzie mozliwe
przejscie do szerszej (glebszej) koncepcji obywatelstwa tak ditugo, jak
tozsamosci narodowe beda kluczowe dla wspoélnot politycznych?>. Istot-
nie, nadal tozsamos$ci narodowe sa fundamentalne dla wspélnot poli-
tycznych, co nie stoi na przeszkodzie ksztattowaniu sie nowej, rzec moz-
na, konkurencyjnej tozsamosci - tozsamo$ci europejskiej®.

Jak dotad Europa wydaje sie najlepszym miejscem dla rozwoju no-
wych form wspdtpracy i nowej wspélnoty politycznej, UE moze za$ do-
starcza¢ rozwiazan pozwalajacych na godzenie roszczenn do uniwersal-
noéci i réznorodnosci.
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Podstawy etyczne w $wiecie postwestfalskim - nowy rodzaj wspé6lnoty
politycznej

Streszczenie

W literaturze przedmiotu coraz czeéciej pojawia sie odwotanie do nowej ery —
ery postwestfalskiej, a wraz z nia do nowej wspdlnoty politycznej - wspolnoty
postwestfalskiej. W zwiazku z tym nasuwaja sie pytania, co sprawia, ze zasadne
staje sie odwotywanie do porzadku postwestfalskiego i - co stanowi jego dif-
ferentia specifica oraz co odr6znia ten nowy rodzaj wspdlnoty politycznej od
panstw narodowych - wspoélnot politycznych, jakie zamieszkuja wspédlczesne
spoleczenistwa.

Celem artykulu jest zastanowienie sie nad etycznymi podstawami spoteczno-
$ci miedzynarodowej i wspdlnot politycznych ja konstytuujacych. Rozwazania
koncentruja sie wokét takich kwestii, jak: porzadek postwestfalski, ktéry umie-
dzynarodawia walke z bezprawnym wykluczeniem; postwestfalska wspélnota
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polityczna, ktéra umozliwia poszerzanie moralnych granic wspoélnot politycz-
nych (panstw narodowych); obywatelstwo transnarodowe, ktére godzi to co
uniwersalne z tym co partykularne.

I nawet jesli nadal mamy do czynienia z porzadkiem westfalskim, gdzie gtow-
nymi podmiotami sg pafistwa narodowe, nie zmienia to faktu, ze obecne sa ele-
menty nowego porzadku - porzadku postwestfalskiego z charakterystycznym
dla niego nowym rodzajem wspdélnoty politycznej, dla ktérej najlepszy przyktad
stanowi Unia Europejska.

Stowa kluczowe: porzadek postwestfalski, wspdlnota postwestfalska, Unia
Europejska, obywatelstwo, wykluczenie

Danuta Kabat-Rudnicka - prawnik i politolog, profesor uczelni; zaintereso-
wania naukowe koncentruja sie wokoét takich zagadnien, jak: federalizm, kon-
stytucjonalizm, sadownictwo konstytucyjne i miedzynarodowe, organizacje
miedzynarodowe, prawo miedzynarodowe, prawo europejskie, polityki Unii
Europejskiej, miedzynarodowe stosunki polityczne, teoria stosunkéw miedzy-
narodowych, etyka w stosunkach miedzynarodowych, systemy polityczne, bez-
pieczenstwo miedzynarodowe. Autorka dwéch monografii: Zasada federalna
a integracja ponadnarodowa. Unia Europejska miedzy federalizmem dualistycz-
nym a kooperatywnym (Krakéw 2010), Konstytucjonalizacja Unii Europejskiej
a sadownictwo konstytucyjne - wielopoziomowa wspélpraca czy rywalizacja?
(Warszawa 2016).

Ethical foundations in the post-Westphalian world - a new type of
political community

Abstract

The literature frequently alludes to a new era - the post-Westphalian era, and
concomitantly, to a novel political community - the post-Westphalian commu-
nity. Therefore, questions arise regarding the rationale behind referring to the
post-Westphalian order, its differentia specifica, and what distinguishes this
innovative political community from nation-states - the political entities that
inhabit contemporary societies.

The article aims to contemplate the ethical underpinnings of the international
community and the political communities that constitute it. Discussion revolves
around issues such as: the post-Westphalian order, which internationalises
efforts to counteract unlawful exclusion; the post-Westphalian political com-
munity, which facilitates the expansion of moral boundaries of political com-
munities (nation-states); and transnational citizenship, which reconciles the
universal with the particular.

Even though we are still dealing with the Westphalian order, where nation-states
are the primary actors, it does not change the fact that elements of a new order
are present - the post-Westphalian order with its innovative political commu-
nity, the best example of which is the European Union.
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Kilka uwag o problematyce zmiany spoteczne;j

Wstep

Pojecie zmiany, jej istoty oraz mechanizmdéw nia rzadzacych sa jednym
z kluczowych probleméw nauki od samych jej poczatkéw siegajacych
starozytnej Grecji*. W greckiej filozofii odnosito sie ono do zagadnienia
arche i mechanizméw rzadzacych przemianami podstawowego sktad-
nika $wiata. Ujawnity sie przy tym juz na tym wczesnym etapie filozo-
ficznego my$lenia o $wiecie podstawowe kontrowersje w ujeciu zmiany,
a nawet w akceptacji jej istnienia. Eleaci, na czele z Parmenidesem, ne-
gowali zmienno$¢ jako wewnetrznie sprzeczna, podczas gdy Heraklit z
Efezu uczynit z niej podstawowa ceche rzeczywistosci. Dyskusje dotycza-
ce zmiany odnalazty swoja kontynuacje w nastepnym okresie rozwoju fi-
lozofii w pogladach m.in. takich my§licieli, jak Platon czy Arystoteles, ale
takze w pdzniejszych chronologicznie teoriach sensu stricte naukowych.

Wydaje sie, Zze mozna dostrzec pewien bezposredni zwigzek pomie-
dzy filozoficznymi prébami ujecia zmiany, a jej naukowymi teoriami.
Karl Popper wyréznia dziesie¢ wielkich ,programéw metafizycznych”,
ktére mozna rozumie¢ jako najogdlniejsze ramy teoretyczne opisu rze-
czywistoéci. Sa to: 1) wszech$wiat Parmenidesa, 2) wtomizm (Demo-
kryt i atomisci nowozytni), 3) program geometryzacji (pitagorejczycy,

1 G. Watson, The Problem of the unchanging in Greek Philosophy, ,Neue
Zeitschrift fiir Systematische Theologie und Religionsphilosophie” 1985, 27, s. 57.
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Platon, Euklides), 4) esencjalizm i potencjalizm (Arystoteles), 5) fizyka
renesansowa, 6) mechanistyczna teoria §wiata (Hobbes, Descartes, Boy-
le), 7) dynamistyczna koncepcja rzeczywisto$ci (Newton, Leibniz, Kant,
Boscovich), 8) teoria po6l sitowych (Faraday, Maxwell), 9) zunifikowana
teoria pola (Reaman, Einstein, Schrodinger), 10) statystyczna interpre-
tacja mechaniki kwantowej (Born)>. Teorie powyzZsze mozna, jak sie wy-
daje, zredukowa¢ do dwoch podstawowych modeli teoretycznych, ktére
zdominowaty filozofie grecka i znalazly swoje rozwiniecie w nowozytnej
nauces.

Model I wystepuje w dwoch wariantach: (I,) modelu atomistyczne-
go, w ktéorym podstawowa kategoria jest pojecie ilosci, a zmiana jest
traktowana jako ruch, ten natomiast ujmowany jest jako zmiana miej-
sca w przestrzeni; (I,) modelu dynamicznego, w ktérym kluczowaq role
odgrywa pojecie jakoSci. W tym ostatnim zmiana ujmowana jest jako
zmiana jakoSciowa, ruch natomiast jako przejscie z potencji do aktu.
Przyktadami teorii modeli I, sa koncepcje Demokryta i Epikura, z now-
szych natomiast - teorie Galileusza, Kartezjusza, Locke’a czy Newtona.
Model I, znajduje swoja egzemplifikacje w czasach starozytnych w kon-
cepcji Arystotelesa, w epoce nowozytnej dochodzi do glosu w XX-wiecz-
nych teoriach naukowych.

Model II posiada swoja reprezentacje w trzech wariantach: (II,) mo-
delu deterministycznego opartego na pojeciu koniecznos$ci (w tym ujeciu
wszelkie zdarzenia traktuje sie jako z gory zdeterminowane); (II,) mo-
delu indeterministycznego, zgodnie z ktéorym $wiatem rzadzi prawdo-
podobienstwo i przypadek; (II.) modelu teleologicznego, odwotujacego
sie do pojecia celu (gr. télos). Zgodnie z ostatnim modelem wszystkie
zdarzenia stanowig realizacje jakiego$ celu. Model 11, taczy sie w wiek-
szo$ci przypadkow z modelem I,, natomiast model I, powigzany jest cze-
sto z modelem II, czasami natomiast pozostaje w korelacji z modelem
II,. W starozytnosci model II, reprezentowany jest przez doktryne De-
mokryta, ale nie Epikura. Ten ostatni bowiem jest pierwszym przedsta-
wicielem indeterminizmu wéréd greckich filozoféw. Model ten znalazt
swoja reprezentacje w naukowym atomizmie nowozytnym (m.in. Gali-
leusza, Keplera, Boyle’a, Newtona). Modele typu II_ lub I sa reprezen-
towane przez mechanike kwantowa. Za kluczowa opozycje pojeciowa
w teoriach zmiany nalezy uzna¢ opozycje determinizm - indeterminizm.

2 K.R. Popper, Quantum theory and the schism in physics, t. 3, Londyn
1992.

3 D. Sfendoni-Mentzou, Models of Change: A Common Ground for Ancient
Greek Philosophy and Modern Science, [w:] Greek Studies in the Philosophy and
History of Science, Dordrecht 1990, s. 149-169.
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Pomimo dlugiej historii sporu tych stanowisk kwestia wyboru ktérego$
z nich, jako opisujacego Swiat, wydaje sie ciagle sprawa otwarta®.

Zarysowany powyzej w wielkim skrécie przeglad zmagania sie fi-
lozofii i nauki europejskiej z problematyka zmiany znalazt takze swo-
je odbicie w probach zrozumienia zmian zachodzacych w sferze zycia
spolecznego. Ponizej dokonuje sie przegladu najwazniejszych, zdaniem
autordw, teorii zmian spotecznych stosowanych réwniez do wyja$niania
przemian spotecznych zachodzacych po upadku komunizmu w Europie
Srodkowo-Wschodniej.

Upadek komunizmu a teorie zmian spotecznych

Socjologia jest nauka o dosy¢ dobrze ugruntowanej metodologii badan.
Zmiany spoteczne sa zjawiskami wielowymiarowymi i jako takie wyma-
gaja zastosowania odpowiednio wyrafinowanych narzedzi badawczych
(teorii). Teorie socjologiczne, jakkolwiek nie doréwnuja jeszcze precyzja
zaksjomatyzowanym teoriom stosowanym w naukach przyrodniczych
(zwlaszcza fizyce), cechuje nieustanny rozwdj. Ten stan rzeczy nie jest
zreszta jaka$ staboscia socjologii, lecz wynikiem faktu, iz jest ona jedna
z nauk spotecznych, co stawia przed nia pewne trudnosci i ograniczenia
w dazeniu do doskonato$ci metodologicznej wtasciwej naukom przyrod-
niczym?.

Teorie spoteczne, resp. socjologiczne, w wiekszym stopniu od teorii
formutowanych w naukach przyrodniczych, zalezne sa od czaséw, ktore
opisuja. Szczegblne znaczenie dla dokonujacych sie w socjologicznym
opisie zmian spolecznych maja okresy przeloméw spolecznych. Mozna
tutaj wskaza¢ np. na wiek XIX, kiedy dokonalo sie przej$cie od spote-
czenstwa tradycyjnego do nowoczesnego. Powstaly wowczas teorie
oparte na idei rozwoju kierunkowego i koniecznych praw historii, ta-
kie jak materializm historyczny, ewolucjonizm czy teorie modernizacji®.
Waznym, przelomowym momentem w ksztaltowaniu sie teorii zmian
spotecznych byt upadek komunizmu w Europie. Doprowadzil on do
przeformutowania teoretycznych uje¢ dokonujacych sie zmian. Pojawity
sie koncepcje w wiekszym stopniu uwzgledniajace elementy indetermi-
nistyczne w rozwoju spoleczenstw: dostrzegajace wielokierunkowy roz-

4 C. Werndl, Determinism and indeterminism. The Oxford handbook of
philosophy of science, Oksford 2016, s. 210-232.

5 J. Szmatka, Problem aksjomatyzacji teorii socjologicznych, ,Studia So-
cjologiczne” 2011, 1(200), s. 157-182.

6 P. Sztompka, Teorie zmian spotecznych a doswiadczenia polskiej trans-
formagji, ,Studia Socjologiczne” 1994, 1(132), s. 9-17.
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wdj historii i jej nieprzewidywalny w szczeg6lach przebieg. Zanim przej-
dziemy do proéby ich charakterystyki, sprobujmy zastanowié sie, ktére
ze sformutowanych wczeéniej teorii socjologicznych daja sie, chociazby
w niewielkim zakresie, zastosowa¢ do opisu dokonujacych sie po przeto-
mie postkomunistycznym zmian.

Piotr Sztompka’ wskazuje na pojawiajaca sie trudno$¢ wiazaca sie
z sama periodyzacja opisywanego przetomu, Czytamy:

Przedmiotem teoretycznej interpretacji mozna bowiem uczynié trzy
rézne okresy, a kazdy z nich wymaga nieco odmiennych narzedzi
interpretacyjnych. Dla zrozumienia okresu ,heroiczno-romantycz-
nego” lat 1980-1989 przydatne okazaly sie m.in.: teorie zachowania
zbiorowego i ruchéw spotecznych, teorie alienacji i relatywnej de-
prywacji, teorie legitymizacji i delegitymizacji wladzy, equilibrium
i disequilibrium systeméw i wiele innych. Okres ,euforyczny” roku
1989 ilustruje szereg mechanizméw socjologicznych rozpoznanych
nie najgorzej przez teorie rewolucji czy porewolucyjnej anomii. Naj-
trudniej natomiast ujaé w jakie§ ramy teoretyczne okres trzeci: rady-
kalnej transformacji ustrojowej po roku 1989, w ktérej toku wtasnie
sie znajdujemy. Wystepuje tu daleko idaca dezorientacja teoretyczna,
poczucie zagubienia w gaszczu wydarzen. Towarzyszy nam nieustan-
nie ,,syndrom niespodzianki”: coraz to nowe zdziwienia, zaskoczenia,
zagadki.

Od momentu, kiedy wspomniany socjolog pisat te stowa, uptynat wy-
starczajaco dtugi okres czasu, aby pokusi¢ sie o probe sformutowania
dalszej cze$ci zacytowanej analizy.

Teoretyczne wyjas$nienie zmian, jakie dokonaty sie w panistwach blo-
ku wschodniego, nie jest tatwym zadaniem. Dowodzi tego fakt, Ze zadnej
teorii socjologicznej nie udato sie przewidzie¢ upadku komunizmu. Nie
znaczy to oczywiscie, ze sa one bezuzyteczne. Wrecz przeciwnie, analizy
socjologiczne pozwalaja na zrozumienie wielu dokonujacych sie zmian
o charakterze spolecznym. Interesujaca interpretacje zmian dokonuja-
cych sie w panstwach postkomunistycznych proponuje teoria moderni-
zacji w réznych jej wersjach. Paradygmat modernizacyjny zaktadat wy-
jadnienia o charakterze ewolucyjnym, funkcjonalnym i teleologicznym.
Teorie modernizacji zakltadaly, ze rozwdj spoteczny przebiega od spo-
teczenistw tradycyjnych ku realizacji spoteczefistwa zmodernizowanego
(nowoczesnego) na wzoér spoleczenistw zachodnich (rozwdj kierunko-
wy). Przezywaly one pewien kryzys w latach 60. XX wieku, gtéwnie pod
wplywem krytyki wysunietej wobec koncepcji modernizacji przez repre-
zentantow postmodernizmu. Do renesansu tych teorii doszto w latach

7 Tamze, s. 10.
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90. pod wplywem zmian dokonujacych sie w dynamicznie industriali-
zujacych sie panstwach Azji oraz przede wszystkim przewrotu, jaki do-
konat sie w panstwach bloku wschodniego®. Zwolennicy tzw. nurtu neo-
modernizacyjnego, ktéry wylonit sie w wyniku dyskusji prowadzonych
w obrebie paradygmatu modernizacyjnego, zwracaja szczegdlna uwage
na znaczenie spolteczenistwa obywatelskiego w procesie dokonujacych
sie zmian®.

Inny wybitny przedstawiciel neomodernizmu, Edward Tiryakian®
wskazuje na potrzebe przeformutowania, gtéwnie pod wplywem zmian
zachodzacych w panstwach bytego obozu socjalistycznego, tez dotycza-
cych czynnikéw zmian spotecznych, ktdre teoria modernizacji dostrze-
gala w jednym wylacznie elemencie. Zdaniem tego socjologa zmiany ge-
nerowane sa przez rozmaite czynniki natury ekonomicznej, politycznej,
technologicznej, ale takze aspiracje i warto$ci mas. W podejsciu tym moz-
na dostrzec istotna zmiane polegajaca na przesunieciu punktu ciezkosci
analiz z ewolucjonistycznego i historycystycznego w kierunku orientacji
podmiotowej. Dokonat sie tym samym odwr6t od mechanistycznego poj-
mowania zmiany spolecznej". Zdaniem autoréw tego tekstu jest to wazny
wktad przedstawicieli teorii modernizacji w jej wersji neomodernizacyj-
nej w zrozumienie mechanizméw rzadzacych zmiang spoteczna.

Innym waznym aspektem teorii neomodernizacyjnych jest kryty-
ka europocentryzmu. Ten punkt widzenia byl podzielany powszechnie
przez przedstawicieli teorii modernizacji. Szemu’el Noach Eisenstadt™
podkresla, Ze modernizacja jest procesem o charakterze uniwersalnym,
mogacym przybieraé¢ rozmaite formy. Zanegowat on identyczno$¢ ter-
minéw, takich jak modernizacja, nowoczesno$¢ i westernizacja. Ist-
nieje w tym ujeciu wiele nowoczesnosci niedajacych sie sprowadzi¢ do
okre$lonego wzorca kulturowego. Zdaniem wspomnianego uczonego
podstawowym terminem jest ,nowoczesno$¢”, ktora traktuje jako od-
mienna, nieznana wcze$niej forme cywilizacji, odpowiednik tego, co na-
zywa ,$wiatowa religia”*3. Sama kategoria ,wielo$ci nowoczesno$ci” jest

8 W. Musial, Nowe teorie modernizacji: préby konceptualizacji globalnych
proceséw zmiany, Krakéw 2008.

9 J.C. Alexander, Critical reflections on reflexive modernization’, ,Theory,
Culture & Society” 1996, 13(4), s. 133-138.

10 E.A. Tiryakian, Modernisation: Exhumetur in pace (Rethinking macro-
sociology in the 1990s), , International Sociology” 1991, 6(2), s. 165-180.

11 W. Musial W., Nowe teorie modernizacji...

12 S.N. Eisenstadt, Multiple modernities, Wiesbaden 2017, s. 1-30.

13 J.C. Alexander, Modern, anti, post, and neo: How social theories have
tried to understand the ,new world” of ,,our time”, ,Zeitschrift fiir Soziologie”

1994, 23(3), s. 92
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kategoria uniwersalna majaca zastosowanie nie tylko do czaséw obec-
nych. Eisenstadt zwraca uwage, ze proces przeksztatceri nowoczesnosci
zainicjowany zostal w Europie. Za podstawowa kategorie europejskiego
modelu kulturowego uznaje on warto$¢ ,autonomii jednostki”. Wartos¢
ta znalazla ugruntowanie w chrzescijafistwie oraz pojawiajacych sie w
kulturze europejskiej systematach filozoficznych. Umozliwilo to wia-
czenie do porzadku spolecznego, politycznego i ekonomicznego mas lu-
dzi. Odej$ciem od modelu nowoczesnosci byly, jego zdaniem, narodowy
socjalizm oraz komunizm. Modyfikacje mialy miejsce takze w krajach
Bliskiego i Dalekiego Wschodu oraz w Afryce. Wypracowane tam rozma-
ite formy nowoczesnosci przechodzity gltebokie przeobrazenia dokonu-
jace sie pod wplywem poszczego6lnych tradycji historycznych i sposobéw
ich wlaczenia do nowoczesnego systemu Swiatowego's.

Specyficzny charakter miaty, zdaniem Eisenstadta, zmiany zacho-
dzace w krajach Europy Srodkowej i Wschodniej. Spoleczefistwa tych
krajow byly czeSciowo zmodernizowane albo modernizujace sie. Ich
aspiracje dotyczyly doréwnania poziomowi modernizacji spoteczefistw
wyzej rozwinietych panstw zachodnich. Zdaniem uczonego w spole-
czenstwach tych potozono nacisk na, jak to okreslil, ,jakobiniskie, ide-
ologiczne i instytucjonalne elementy nowoczesno$ci”*®. Zmiany dokonu-
jace sie w panstwach bloku wschodniego przebiegaty w dwoéch etapach.
W pierwszym zostaly one poddane oddzialywaniu komunistycznej wer-
sji centralnie sterowanej nowoczesnosci, aby nastepnie, po przetomie,
zosta¢ poddanym procesom globalizacji. Co interesujace, Fisenstadt za-
ktada, ze przed upadkiem komunizmu parnstwa satelickie Zwiazku Ra-
dzieckiego nie byly zupetie zacofane, lecz cechowat je pewien poziom
modernizacji.

Dalszym motorem przemian zachodzacych w krajach bylego obozu
socjalistycznego sa, w prezentowanym ujeciu, procesy globalizacji. Osta-
biaja one instytucjonalne, ideologiczne i symboliczne podstawy panstw
narodowych. W wyniku tego pojawiaja sie nowe formy spotecznego
i politycznego wyrazu potrzeb i intereséw, ktore Eisenstadt okresla jako
postmodernistyczne, wielokulturowe, fundamentalistyczne i etniczne.
Glownym skutkiem oddziatywania tych ruchéw jest, zdaniem Eisen-
stadta, zmniejszanie si¢ roli panstw narodowych. Ich funkcje, w coraz
wiekszym stopniu, przejmuja miedzynarodowe organizacje i korporacje.

14 J. Blicharz, Dyskusje na temat znaczenia autonomii jednostki osoby jako
wartosci aksjologicznej, ,Przeglad Prawa i Administracji” 2011, 87, s. 11-19.

15 S.N. Eisenstadt, Multiple modernities...

16  S.N. Eisenstadt (red.), Comparative civilizations and multiple moderni-
ties, t. 1, Lejda 2003, s. 694.
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Znaczenie panstw narodowych jako czynnika sprzyjajacego lub hamuja-
cego rozwoj proceséw modernizacyjnych jest jednak ciagle duze.

Inna koncepcja wyjasniajaca dokonujace sie w panistwach postkomu-
nistycznych zmiany jest tzw. socjologia historyczna. Ma ona swoje zrédto
w anglosaskich naukach spolecznych. Jest to interesujaca perspektywa
umozliwiajaca uchwycenie mechanizméw rzadzacych zaréwno samym
przetlomem antykomunistycznym (na gruncie polskim powstanie ,Soli-
darnoéci”), jak i wyja$niajacym dalsze zmiany spoleczne nastepujace juz
po jego zaistnieniu.

Agnieszka Kolasa-Nowak'” wskazuje na trzy korzysci ptynace z zasto-
sowania tej perspektywy badawczej. Po pierwsze, umozliwia ona pro-
wadzenie badan natury socjohistorycznej, co wobec rosnacego dystansu
czasowego do omawianych wydarzen staje sie koniecznoscia. Po drugie,
moze inspirowa¢ badania systematyczne prowadzone nad aktualnie
dziejacymi sie procesami poprzez odniesienie ich do perspektywy hi-
storycznej. Po trzecie, stwarza szanse na umiejscowienie wydarzen pol-
skiej transformacji ustrojowej w perspektywie wydarzen europejskich.
W ostatnim przypadku chodzi zaréwno o odniesienia faktyczne, jak
i stworzenie teoretycznych ram dla wyjasnienia dokonujacych sie zmian.

Socjologia historyczna opiera sie na dwoch podstawowych zaloze-
niach: 1) ontologicznym dotyczacym ewolucyjnej, dynamicznej i wielo-
kierunkowej natury bytu spotecznego; 2) metodologicznym stwierdza-
jacym mozliwo$¢ badania struktury tego bytu w makroskali i dlugich
okresach czasu. Socjologia historyczna taczy w sobie specyfike dwéch
dziedzin: socjologii oraz historii. Analizy socjologiczne pozwalaja na
uchwycenie, za pomoca narzedzi badawczych wypracowanych przez so-
cjologie, istoty poddawanych analizie zjawisk spotecznych. Metody nauk
historycznych umozliwiaja rekonstrukcje nawet odlegltych w czasie wy-
darzen oraz odnajdywanie taczacych je zwiazk6éw, co pozwala na mozli-
we pelna rekonstrukcje opisywanych proceséw. Perspektywa socjologii
historycznej umozliwia takze, jak zadna inna, odnoszenie wydarzen hi-
storycznych do aktualnych oraz ukazanie ich w szerszym kontekstach
spotecznym i dziejowym. W tej koncepcji teoretycznej istotna role w wy-
jadnianiu zjawisk spotecznych odgrywaja czas, w ktéorym wystepuja,
okres ich trwania oraz tempo, w jakim zachodza.

Socjologia historyczna pozwala na formulowanie tez o wysokim stop-
niu ogdblnosci, co umozliwia wyznaczanie trajektorii badanych proceséw,
a dokonuje sie najczesciej w oparciu o analizy poréwnawcze. Jest to w rzy-

17 A. Kolasa-Nowak, Socjologia historyczna polskich zmian spotecznych. Od
powstania Solidarnosci do transformacji systemowej, ,Annales Universitatis Ma-
riae Curie-Sklodowska, sectio I - Philosophia-Sociologia” 2016, 40(2), s. 19-35.
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padku badania zjawisk spotecznych warto$ciowa metoda. Zjawiska spo-
teczne bowiem ksztattuja sie czesto jako efekt dynamicznego oddziatywa-
nia rozmaitych struktur spotecznych, za ktérymi kryja sie, jako ich aktorzy,
dziatajacy ludzie dazacy do realizacji swoich celéw. Cele ich dziatan wyzna-
czone sa przez akceptowane przez dzialajace podmioty wartosci, a realiza-
cja ich dokonuje sie za poSrednictwem dostepnych materialnych i kultu-
rowych $rodkéw. U podstaw socjologii historycznej lezy trafne, zdaniem
autoréw tego artykulu, przekonanie, ze nasz sposéb zycia i mys$lenia jest
w jakiej$ mierze zdeterminowany modelami Zycia poprzednich pokolen.

Wspblczesni socjologowie historyczny nie tworza w prézni, lecz od-
wotuja sie do klasykéw socjologii. Przewijaja sie tutaj szczeg6lnie dwa
nazwiska: Max Weber i Karol Marks. Nie znaczy to oczywiscie, ze inni
wybitni socjologowie czy historycy sa im obcy. Odwotuja sie chociazby
do nurtu historyzmu niemieckiego reprezentowanego przez takich m.in.
historykéw, jak Edward Gibbon, Leoppold von Ranke czy Theodor Mom-
mse. Cecha charakterystyczna ich opisu historycznego bylo odnoszenie
odlegtych czasowo epok do stanu spoteczenstw im wspétczesnych. Opi-
sujac np. stan wspoélczesnych panstw, odnoszono go do réznych okresow
starozytnego Rzymu jako pewnego modelu teoretycznego. Powstanie
i rozwéj socjologii jako odrebnej dyscypliny naukowej w XIX wieku przy-
czynily sie do udoskonalenia stosowanych metod. Miejsce analogii z hi-
storia starozytna zajely teorie socjologiczne, ktére umozliwialy bardziej
wnikliwa analize i lepsze zrozumienie zachodzacych proceséw. Chociaz
dzieje socjologii historycznej zwiazane sa z rozwojem historyzmu nie-
mieckiego i niemieckiej socjologii, to obecnie jest to nurt rozwijajacy sie
gléwnie w Stanach Zjednoczonych.

Wydaje sie, ze socjologia historyczna jest w stanie w stopniu wiek-
szym (bardziej kompleksowym) niz inne perspektywy teoretyczne, ktére
odnajdujemy w socjologii, udzieli¢ wartosciowych wyja$nienr proceséw
wystepujacych w panstwach bytego bloku wschodniego. Przyktadem
moze by¢ ksiazka amerykanskiego socjologa Davida Osta zatytulowa-
na Kleska ,Solidarnosci”: gniew i polityka w postkomunistycznej Euro-
pie*. Poszukujac przyczyny pewnego zalamania sie mitu ,Solidarnosci”,
wspomniany autor pisze:

okres postkomunizmu zapoczatkowat artykulacje réznic klasowych, a
$wiat polityki, ze wzgledu na dziedzictwo strukturalne, jak i biezace

18 B. Cymbrowski, Od historyzmu do socjologii historycznej. Szkic o me-
todologii, [w:] Socjologia historyczna. Wokét wyzwari teoretycznych i praktyki
badawczej, red. B. Cymbrowski, K. Frysztacki, Opole 2015, s. 61-75.

19 D. Ost, Kleska ,,Solidarnosci”: gniew i polityka w postkomunistycznej
Europie, Warszawa 2007.
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mody ideologiczne, nie potrafit jej przetworzy¢. W rezultacie rodzace
sie konflikty klasowe wyrazaly sie w nie w postaci konfliktéw doty-
czacych intereséw, ale tozsamosci. Utorowato to droge antyliberalnej
kulturze, ktéra ciazy od tamtej pory nad procesem demokratyzacji
w Polsce®.

W przypadku analiz po$wieconych procesom spolecznym zachodza-
cym w Polsce, ale takze innym panstwom bylego obozu socjalistycznego,
wydaje sie, Ze niezbedne jest uwzglednianie takze historycznej perspek-
tywy. Zmiana systemowa, jaka sie w tych krajach dokonata, jej indy-
widualny ksztatt w poszczegdlnych przypadkach, maja bowiem swoje
zrodio w procesach zachodzacych w tych spoteczenistwach jeszcze przed
upadkiem komunizmu. W wypadku Polski analizy domagaja spoteczne
i kulturowe uwarunkowania proceséw zachodzacych w okresie PRL-u.

Jest to dyscyplina przezywajaca w obecnym czasie swoisty renesans.
Warto tutaj wspomnie¢ o ksiazce The Social Origins of Dernocracy and
Dictatorship, ktéra zapoczatkowata rozwoj socjologii historycznej w Sta-
nach Zjednoczonych po II wojnie Swiatowej*'. Ksigzka Barringtona Mo-
ore’a odwolywata sie do Marksowskiego opisu rewolucji. Szczeg6lnie
szybki rozwdj socjologii historycznej w USA nastapil w latach 7o. i 8o.
W Polsce wazna ksiazka z tej dziedziny byta praca Wiadystawa Kwasnie-
wicza®?. Autorki stynnej ksiazki Remaking Modernity: Politics, History
and Sociology> wyrdznity w rozwoju socjologii historycznej trzy fazy.
Pierwsza zaczyna sie wraz z powstaniem socjologii w XIX wieku i trwa
do lat 50. wieku XX. Druga obejmuje lata 80. i 90. XX wieku, przewaza-
ja w niej wyjasnienia odwotujace sie do paradygmatu wypracowanego
przez Marksa. Trzecia zaczyna sie wraz z poczatkiem lat 9o. i trwa do
dzi$. Cechuje ja odejscie od eurocentryzmu i koncentracja na badaniach
kulturowych, spoleczenistwie obywatelskim i ruchach spotecznych. So-
cjologie historyczna charakteryzuje takze interdyscyplinarny charakter.
Whisuje sie ona dobrze we wspoélczesne rozumienie nauki nie jako zbio-
ru odrebnych wysp, na ktérych tworza swoje teorie przedstawiciele réz-
nych dyscyplin naukowych, ale jako calo$ci, gdzie poznanie jej czeSci jest
warunkiem sine qua non sukcesu poznawczego wyrazajacego sie w ro-
zumieniu zasad rzadzacych owa caloécia. Swiat spoteczny, pomimo jego
specyfiki, jest przeciez czes$cia wiekszej catosci i jego petne zrozumienie

20 Tamze, s. 365.

21 B. Moore Jr., Social Origins of Dictatorship and Dernocracy, Boston 1966.

22 W. Kwasniewicz, Przeciw lekcewazeniu historycznego punktu widzenia
w badaniach socjologicznych, ,Studia Socjologiczne” 1982, (1-2), s. 5-30.

23 J.Adams, E.S. Clemens, A.S. Orloff, Remaking Modernity: Politics, History
and Sociology, Durham NC 2005.
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wydaje sie mozliwe jedynie przy zatozeniu unifikacyjnego paradygmatu
nauki.

Ostatnia perspektywa badawcza zmian spotecznych, na ktéra chcieli-
by zwr6ci¢ uwage autorzy prezentowanego tekstu, jest kulturowa teoria
zmian. Za jej prekursora uznaé nalezy Alexisa de Tocqueville’a*. Jego
badania w tym zakresie byly nastepnie kontynuowane przez takich
uczonych, jak Norbert Elias, Pierre Bourdieu, Robert Bellah i inni. Jest
ona przejawem zwrotu kulturowego, ktéry dokonat sie w naukach spo-
tecznych. Jego istota byto przesuniecie akcentéw poznawczych ze struk-
tur spotecznych w kierunku zmian dokonujacych sie w sferze wartosci.
W teorii tej zaklada sie, Ze to wlasnie sfera aksjologiczna jest motorem
przemian w pozostatych elementach Zycia spotecznego. Zmiany zacho-
dzace w niej moga posiada¢ wieloaspektowy charakter. Andrzej Staboni
ujmuje te kwestie w nastepujacych stowach:

Przemiany w sferze warto$ci moga polega¢ na zmianie samego Sposo-
bu rozumienia danych wartoéci, jak rownieZz na zmianie relacji i po-
wiazan wystepujacych miedzy ré6znymi ich typami. Inny wymiar tego
obszaru problemowego stanowi charakter relacji miedzy sfera warto-
§ci i dziataniami spotecznymi - w jaki spos6b wartosci ksztattuja dzia-
fania aktoréw spolecznych, a jednoczesnie jak te dziatania zwrotnie
wplywaja na przyjete systemy i sposoby warto$ciowania.

Nietrudno zauwazy¢, Ze wymaga to zastosowania réznych narzedzi
badawczych oraz ujmowania zachodzacych proceséw nierzadko w dtu-
giej perspektywie czasu. Utrudnia to, jak sie wydaje, prowadzenie tego
typu badan oraz stawia wysokie wymagania przed badaczami.

Waznym komponentem tej teorii sa rozwazania dotyczace samych
wartosci, ich natury, statusu ontologicznego, rodzajow czy hierarchii*®.
Wymaga ona zatem wiedzy filozoficznej. Niezbedne sa takze badania psy-
chologiczne dotyczace mechanizméw ksztattowania sie wartosci. Ujmujac
rzecz najkrocej, kulturowa teoria zmian zakltada podejscie interdyscypli-
narne. OczywiScie pojawia sie tutaj takze caly szereg watpliwosci, ktorych
ze wzgledu na przegladowy charakter tego artykutu autorzy nie sa w sta-
nie analizowa¢ w szczegdtach i w sposéb krytyczny. Warto wspomnieg,
Ze najpowazniejszym zarzutem jest sama zasadno$¢ wlaczania rozwazan

24 A. de Tocqueville, Democracy in america, t. 10, Waszyngton 2003.

25 A. Slabon, Przewartosciowania spoteczne — u podstaw kulturowej teorii
zmian, ,Zarzadzanie Publiczne” 2017, 1(39), s. 57.

26 N.A.Jones, S. Shaw, H. Ross, K. Witt, B. Pinner, The study of human values
in understanding and managing social-ecological systems, ,Ecology and Society”
2016, 21(1); J. Marianski, Socjologia moralnosci, Lublin 2006; S. Nowak, System
wartosci spoteczeristwa polskiego, ,,Studia socjologiczne” 2011, 1(200), s. 261-278.
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natury aksjologicznej, resp. filozoficznej, do analiz socjologicznych. Wyda-
je sie jednak, ze zaréwno z powodéw historycznych (wspdlnej drogi, jaka
w swoim rozwoju przeszly socjologia i filozofia), jak i z powodéw mery-
torycznych (zazebiania sie problematyki obu dyscyplin) zarzut ten upada.
Jezeli chodzi natomiast o gtéwne wymiary czy konteksty ksztaltowania sie
kultury spoteczenistw, to nalezy wskaza¢ na trzy podstawowe: narodowy,
regionalny i globalny. W réznych spoteczenistwach, na réznych etapach ich
historycznego rozwoju sita ich oddzialywania byla i jest rézna.

Zadajmy na koniec tych rozwazan pytanie o motywy wyboru kon-
kretnej teorii zmiany spotecznej do préb wyjasnienia zachodzacych
w spoleczenistwach proceséw. Decydujacym czynnikiem wydaja sie by¢
indywidualne preferencje badaczy, ugruntowane oczywiscie w fakcie
przynaleznosci do okre$lonego nurtu czy szkoly socjologicznej. Poza tym
jednak wybor okreSlonej perspektywy teoretycznej, za pomoca ktoérej
usiluje sie wyjasni¢ zachodzace w spoteczenstwie zmiany, podyktowany
jest takze w duzej mierze epoka, w ktdrej przyszto funkcjonowac uczone-
mu. Jak ujat to Sztompka: ,Wielkie teorie sa dzie¢mi wielkich czasow”?’.
Zarysowane perspektywy teoretycznego ujecia problematyki zmian spo-
tecznych sa oczywiscie jednymi z wielu istniejacych w obrebie socjologii.
Stanowia one, w opinii autoréw, interesujace narzedzia pozwalajace na
glebsze zrozumienie mechanizméw rzadzacych skomplikowanymi proce-
sami zmian spotecznych, takze tych zachodzacych w krajach postkomuni-
stycznych.

Podsumowanie

Zmiana jako pewna istotna cecha rzeczywistosci jest przedmiotem refleks;ji
siegajacej poczatkéw narodzin europejskiej kultury w czasach starozytnej
Grecji. Juz wéwczas ujawnily sie dwie przeciwstawne koncepcje dotyczace
samego faktu istnienia zmiany jako takiej. Autorem pierwszej jest Parme-
nides. Wedle tego filozofa to, co istnieje - byt — musi by¢ niezmienne, zmia-
na natomiast jest jedynie zludzeniem, ktéremu podlegaja nasze zmysly.
Zdaniem Heraklita z Efezu z kolei zmiana stanowi najgtebsza nature rze-
czywistosci (gr. panta rhei). Wydaje sie, Ze obie te opozycyjne wobec siebie
teorie znalazly, w pewnym stopniu, odzwierciedlenie w nauce wspdtcze-
snej, dla ktérej problem zmiany jest ciagle jednym z kluczowych?®.
Wrylaniajace sie w filozofii starozytnej, a nastepnie rozwijane w cza-
sach nowozytnych w postaci naukowej koncepcje zmiany mozna podzie-

27  P. Sztompka, Teorie zmian spotecznych..., s. 9.
28 K. Popper, J. Mejer, A. Petersen, The world of Parmenides: essays on the
Presocratic enlightenment, Londyn 2013.

187



7ZBIGNIEW ORBIK, BOGDAN PLISZKA

li¢ na dwie podstawowe kategorie. W obrebie pierwszej wyrédzni¢ daja
sie dwie dalsze odmiany, w drugiej trzy. Zarysowujace sie teoretyczne
modele zmiany stanowia egzemplifikacje przeciwstawnych dwoch sta-
nowisk postaci: determinizm - indeterminizm.

Upadek komunizmu na przelomie lat 80. i 90., intepretowany przez
niektorych uczonych jako upadek ostatniej alternatywy dla politycznych
i ekonomicznych modeli $wiata zachodniego, wzbudzit zainteresowanie
przedstawicieli paradygmatu modernizacyjnego. Teorie modernizacyjne
wypracowane po II wojnie §wiatowej wydawaty sie do$¢ dobrze wyjasniacé
zachodzace wéwczas zmiany o charakterze politycznym, ekonomicznym,
spotecznym i kulturowym. Mialy one przy tym charakter interdyscypli-
narny, gdyz obok socjologéw swdj udzial w ich rozwoju zaznaczyli takze
politolodzy i ekonomi$ci*. Przy zastosowaniu do zmian zachodzacych
w panstwach bytego obozu socjalistycznego ich moc wyjasniajaca oka-
zala sie niewystarczajgca. Zmusito to reprezentantéw tego nurtu do pod-
jecia prob sformutowania nowych teorii modernizacji. Ich efektem byty
m.in. teoria neomodernizacji oraz koncepcja wielo$ci modernizacji. Obie
te teorie odeszly jednak daleko od paradygmatu modernizacyjnego. Do-
konatla sie we wspomnianych teoriach istotna zmiana sposobu postrze-
gania zmian dokonujacych sie w spoleczenstwach. Jak trafnie ujat to Woj-
ciech Musiat: ,koncepcje przechodzenia od spoteczenistw tradycyjnych do
nowoczesnych zastapiono ostroznym zaloZeniem pluralizmu kulturowe-
go i politycznego oraz multilinearno$ci”*°. Najwazniejszym rezultatem
byt wniosek, ze podmiotami zmian spotecznych nie musza by¢ jedynie
elity. Prowadzito to do zaakcentowania dominujacej roli spoleczeristwa
obywatelskiego oraz modernizacji jako procesu o charakterze globalnym
w réznorodnych jego formach i przejawach.

Interesujaca proba teoretycznego ujecia zmian spotecznych jest socjo-
logia historyczna. Laczy ona pozytywizm, z ktérego wyrosta socjologia,
z historyzmem. Stosowana w niej metoda historyczno-poréwnawcza nie
daje sie zredukowa¢ ani do metod iloSciowych stosowanych przez so-
cjologie w jej wersji pozytywistycznej, ani do jakoSciowych akceptowa-
nych przez historyzm. Perspektywa socjologii historycznej pozwala na
uchwycenie zmian dokonujacych sie w spoteczenistwach w perspektywie

29 W. Rostow, The stages of economic growth: a non-communist manifesto,
[w:] J. Roberts, A. White (red.), From modernization to globalization: Perspectives
on development and social change, Oksford 2000, s. 100-109.

30 W. Musiatl, Nowe teorie modernizacji..., s. 63.
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historycznej. Wydaje sie to szczeg6lnie uzasadnione w przypadku analiz
proceséw dokonujacych sie w spoleczenistwach postkomunistycznych.

Kulturowa teoria zmian jest kolejna perspektywa badawcza o znacz-
nym stopniu sity wyja$niania zmian spotecznych. Jest to koncepcja z do-
minujacym udzialem analiz socjologicznych, jednak o charakterze inter-
dyscyplinarnym. Motorem zmian w tym ujeciu sa zmiany w moralnej
kondycji ludzi, wyznawanych przez nich systemach wartosci i motywa-
¢ji do ich realizacji. Bourdieu méwi o potencjale kulturowym spoteczen-
stwa, ktérego przeksztatcenia sg zrédiem zmian spotecznych3'. Inni ba-
dacze uzywaja innych okreslen, jednak chodzi im zawsze o stanowiaca
podstawe zmian spotecznych sfere wartosci i symboli.
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Kilka uwag o problematyce zmiany spolecznej
Streszczenie

Analiza zagadnienia zmian spolecznych jest jednym z najwiekszych teo-
retycznych wyzwan stojacych przed socjologia. Autorzy artykutu stawiaja
sobie za cel dokonanie przegladu najwazniejszych, ich zdaniem, aspektéw
socjologicznej refleksji poswieconej problematyce zmian spolecznych. Sta-
raja sie takze umiejscowi¢ rozwazania socjologiczne w szerszej - filozo-
ficznej perspektywie. Wskazuje sie na trzy perspektywy teoretyczne, resp.
teorie wyjasniajace zmiany spoteczne: teorie modernizacji, socjologie
historyczna oraz kulturowa teorie zmian. Artykut ma charakter przegla-
dowy. Analizy skupiaja sie gléwnie na wybranych aspektach tych teorii,
usilujacych wyjaénia¢ zmiany dokonujace sie po upadku systemu komuni-
stycznego w Europie.
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Etyka spoteczna i polityczna a kierunki
roZwoju ZrOwnowazonego

Wprowadzenie

Nadrzednym celem dla tworzenia okreslonych koncepcji rozwojowych
w kazdej sferze dziatalnosci ludzkiej jest zagwarantowanie jakoSci zycia
oraz mozliwoéci jej wdrazania. W zwiazku z tymi potrzebami funkcjo-
nowanie ludzi w rzeczywisto$ci spotecznej moze zosta¢ sprowadzone do
egoistycznego oraz roszczeniowego ,chcenia” albo do odpowiedzialnego
partycypowania i wspoéldziatania dla dobra wspélnoty.

Rozwéj spoteczno-gospodarczy ukierunkowany na jako$¢ zycia oraz
wspoblne dobro jest wspoicze$nie przedmiotem sporu politycznego, takze
publicystycznego. Zapewnienie bowiem ludziom tych dwdéch wartoéci,
wiaze sie z realizacja potrzeb (indywidualnych oraz zbiorowych) zgod-
nie z hierarchia ich rangi, ograniczeniami, spolecznym u$wiadamia-
niem. Ponadto oznacza to, Zze rozwdj nalezy jednocze$nie rozpatrywaé
w trzech perspektywach: spotecznej, gospodarczej oraz przyrodnicze;.
W kazdej z wymienionych ptaszczyzn realizuje sie przyszto$¢ spoteczen-
stwa (w wymiarze lokalnym i globalnym, takZze w wymiarze jednostko-
wym i zbiorowym).

Gdy pomiedzy wymienionymi perspektywami dochodzi do niezréw-
nowazenia, w jej efekcie ograniczona zostaje jakos$¢ zycia oraz ,uszczu-
plone” dobro wspoélne. Mozna wyré6zni¢ rézne przypadki tego zjawiska.
Najbardziej znaczace sa sytuacje, gdy dochodzi do dominacji jakosci zy-
cia typu ,,mie¢” nad warto$ciami charakteryzujacymi jako$¢ Zycia typu
»Dy¢”. Woéwczas wiodaca kategoria dobrobytu materialnego (i zwiazane
z nia nadkonsumpcja oraz realizacja potrzeb luksusowych) przyczynia
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sie do ostabienia plaszczyzny spotecznej (,bogaty, ale nieszczesliwy” -
,bogaty, ale duchowo ubogi”), a ponadto - do nasilenia zjawisk zwiaza-
nych z niszczeniem przyrody.

Celem artykulu jest zaprezentowanie przyczynowo-skutkowego ze-
stawienia wybranych zagadnien), m.in.: etycznych, ekonomicznych, poli-
tologicznych, prawnych, warunkujacych w r6znym stopniu jako$¢ zycia
ludzi, takze rozwdj ukierunkowany na réwnowazenie potrzeb gospodar-
czych ze spotecznymi i przyrodniczymi. Analizy beda dotyczyly m.in.:
1) definiowania jako$ci zycia, strategii poprawy jakosci zycia, etyki spo-
fecznej, sfery publicznej, politycznej, etyki ekonomii, zycia gospodarcze-
go; 2) wskazania na podstawy rozumienia rozwoju zréwnowazonego
w perspektywie legislacyjnej oraz zmian w jego definiowaniu; 3) przy-
blizenia wyznacznikdéw rozwoju zréwnowazonego, ukierunkowanych na
strategie poprawy jakosci zycia; 4) odniesienia charakterystyki rozwo-
ju zrébwnowazonego do etyki spolecznej oraz politycznej; 5) zwrocenia
uwagi na preferowane kierunki rozwoju spoteczno-gospodarczego oraz
ich konsekwengje.

W artykule przyjmuje sie nastepujaca hipoteze badawcza: ,wspodtcze-
sne miedzynarodowe trendy rozwoju zréwnowazonego w praktycznym
zastosowaniu nie zabezpiecza jakoSci zycia ludzi, poniewaz sa w sprzecz-
nosci z zasadami etyki spotecznej oraz polityczne;j”.

Jej zweryfikowanie umozliwi udzielenie odpowiedzi na nastepujace
pytania szczegotowe:

1. Jak jest rozumiana jako$¢ zycia?

2. Czy zasady etyki spotecznej uwzgledniane w rozwoju zréwnowazo-
nym maja charakter obligatoryjny?

3. Czy w rozwoju zrownowazonym respektowane sa zasady etyki po-
litycznej?

4. Czy zasady etyki ekonomii korzystnie oddziatuja na rozwdj spo-
teczno-gospodarczy?

5. Czy nowe ujecie rozwoju zréwnowazonego bedzie mie¢ skutki po-
lityczne, spoteczne, gospodarcze, przyrodnicze?

6. Czy praktyczne wdrozenie idei rozwoju zrownowazonego zagwa-
rantuje ludziom (w wymiarze jednostkowym, grupowym, zbiorowym)
dobra jako$¢ zycia?

W artykule zastosowana bedzie metoda analizy Zrédlowej dostep-
nych aktéw normatywnych oraz analizy poréwnawczej zastanej litera-
tury przedmiotowe;.
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Jakos¢ zycia oraz strategia poprawy jakosci zycia

Zdefiniowanie jakoSci zycia nie jest tatwe. Problematyczne moze by¢
okreslenie ,zycia”, podobnie termin ,,jako$¢” jest niejednoznaczny. Naj-
czesciej, podczas analizy wyrazenia ,jako$¢ zycia”, uwzglednia sie kryte-
ria biologiczne oraz osobowe.

Rozbudowana definicje jakosci Zycia zaproponowat Tadeusz Biesaga'.
Wynika z niej, Ze jest to przyjety standard funkcjonowania czlowieka (w
wymiarze: biologicznym, psychicznym, osobowo$ciowym, spotecznym
oraz ekonomicznym), na podstawie ktérego ma nastapic rozstrzygniecie,
kto powinien zy¢, a kto nie jest warty zZycia. Jednocze$nie o cztowieczen-
stwie istoty ludzkiej ma decydowaé posiadanie okreslonych wlasnosci.
Ich brak staje sie przestanka usprawiedliwiajaca wykluczenie konkret-
nego czlowieka z grona ludzi oraz pozbawienie jego prawa do zycia.

Propagatorzy zasady jakosci zycia proponuja rézne katalogi cech zy-
cia fizycznego, takze osobowego, uznajac, ze sa one kryteriami (prze-
slankami) bycia czlowiekiem, osoba, podmiotem w rzeczywisto$ci spo-
tecznej®. W zaleznosci od uznania (lub nie) czlowieka za osobe ludzka,
przyjecia wartosci zycia indywidualnego czlowieka, godnosci osobowej
(réwniez osobistej), dopasowuje sie elementy $wiadczace o jakosci zy-
cia. Jan Pawet II w Encyklice ,,Evangelium vitae™, okreslit te dwie sytu-
acje jako ,kulture (cywilizacje) zycia” oraz jej przeciwienstwo - ,kulture
(cywilizacje) Smierci”.

Warto zastanowic¢ sie, czy w spoleczenstwie dobrobytu, mentalnosci
hiperkonsumpcyjnej, kreowaniu skrajnych wartosci (oraz postaw) eko-
logicznych, jako$¢ zycia jest traktowana w wymiarze przedmiotowym,
materialnym, przyjemnos$ciowym, w typie ,mie¢” czy jednak wedlug
wartosci ,,by¢”?

Warto zada¢ sobie - podobnie jak filozofowie ze starozytnej Grecji -
nastepne pytanie badawcze: ,,Co to znaczy dobre zycie?”. Od ok. 25 wie-
kéw ludzie nie przestaja udziela¢ na nie odpowiedzi, ktére sa rozbiezne.
Roézne wizje dobrego, jako$ciowego zycia generowaly (i generuja) od-
mienne strategie poprawy jakosci zycia.

1 T. Biesaga, Jakos¢ zycia, [w:] Encyklopedia bioetyki. Personalizm chrzesci-
Jjaniski. Glos KoSciola, red. A. Muszala, Radom 2005, s. 218.

2 Sytuacje wskazujace na cechy zycia itp. od strony regulacji prawnych,
takze ich nastepstwa, zaprezentowata m.in. E. Albifiska; zob. E. Albiniska, Etycz-
ne skutki prawnej definicji dziecka, ,Edukacja Etyczna” 2022, 19, s. 144-182.

3 T. Biesaga, Jako$¢ zycia..., s. 219.

4 Jan Pawet II, Encyklika ,Evangelium vitae”, [w:] Encykliki Ojca Swietego
Jana Pawta II, Krakéw 20009, s. 543-638.
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Mozna - dla uproszczenia - przyjaé kilka perspektyw: materialna,
hedonistyczna, eudajmonistyczna, religijna, ekologiczna itp. W perspek-
tywie materialnej, dobre zycie = bogactwo. Podobnie bedzie w utyli-
taryzmie, hedonizmie oraz eudajmonizmie: dobre zycie = uzyteczno§¢
(egoistyczna) + przyjemno$¢ (przewaznie zmystowa) + szczeScie (naj-
czeSciej materialne). W ujeciu religijnym natomiast dobre zycie = rozum
+ wolna wola + odpowiedzialno$¢. Przyktadowo, w chrzeScijanistwie
nagroda za dobrze przezyte zycie jest wieczna szcze$§liwo$¢ po Smier-
ci (czyli bytowanie przed obliczem Boga). Z kolei w ogdlnej perspek-
tywie ekologicznej dobre Zycie = czyste powietrze, woda oraz gleba +
bezpieczne organizmy zywe + réwnowazenie potrzeb ludzi z potrzebami
przyrody. Niekoniecznie bedzie to Zycie na wysokim poziomie rozwoju
gospodarczego, z rosnagcymi mozliwosciami konsumpcyjnymi itd., po-
zwalajace zagwarantowac kazdemu cztowiekowi wszystkie zachcianki.

Niezbedne jest zwr6cenie uwagi na stowo ,strategia”. Najczesciej ter-
min ten jest rozumiany jako sposéb postepowania stuzacy osiagnieciu
okreslonego celu, stosowany $wiadomie i konsekwentnie’. Poniewaz
analizy przeprowadzane w tym artykule dotycza m.in. zagadnien po-
litycznych, warto zdefiniowaé ,strategie polityczna”. To subiektywny
sposoéb interpretacji przez elity polityczne obiektywnych zmian, zjawisk,
proceséw, ktore zachodza zaréwno w otoczeniu spotecznym, gospodar-
czym, roéwniez przyrodniczym, systemu politycznego, w wymiarze kra-
jowym, jak i miedzynarodowymo®.

Nalezy przyja¢, ze proponowane przez decydentéw krajowych oraz
miedzynarodowych strategie poprawy jakosci zycia beda determino-
wane przez przyjety w spoleczenstwie model bogactwa, dobrobytu,
konsumpgcji, takze rozwoju (m.in. zréwnowazonego) i postepu. Ponad-
to, znaczenie beda mialy propagowana m.in. przez spoleczne $rodki
przekazu (tradycyjne i nowe) etyka utylitarystyczna czy uznany interes
gospodarczy, polityczny, spoleczny itp. Na ile strategie takie moga by¢
kreowane (modyfikowane) za posrednictwem zasad etyki spotecznej,
politycznej czy innych propozycji? W dalszej czesci artykutu zostanie
podjeta préba odpowiedzi na powyzsze pytania.

Definiowanie etyki spotecznej oraz etyki politycznej

Obiektywne odczuwanie dobrostanu, dobrego i jako$ciowego Zycia czy
dobra wspélnego, moze by¢ chwilowe, ,ulotne”, ale moze takze sta¢ sie

5  Strategia, [w:] Praktyczny Stownik Wspoblczesnej Polszczyzny, t. 40, red.
H. Zgoétkowa, Poznan 2003, s. 326.
6 Tamze.
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trwalszym stanem, dostrzegalna rzeczywisto$cia spoleczna. Jesli poje-
cie dobra wspolnego, podobnie jakosci zycia ludzi, bedzie rozumiane
tylko jako zadanie panstwa, nalezy zwrdci¢ uwage na dwie sytuacje: 1)
waskie ujecie - panstwo opiekunicze, wykorzystujac swoje mozliwosci
instytucjonalne, bedzie zabiegal o to, by wszyscy ludzie mogli sie rozwi-
jaé, zatem zagwarantuje ochrone prawna oraz bezpieczenistwo, pomoc
i wsparcie spoteczne; 2) szersze ujecie - przekazanie panstwu wszyst-
kich funkcji zapewniajacych ludziom rozwdéj, co wywotuje interwencjo-
nizm panstwowy, kompetencje totalne panstwa ,zagarng” caty obszar
spotecznej realizacji wartosci, narusza osobowa godnoé¢ ludzi’.

Ustalenie wlasciwosci, takze podmiotéw (m.in. decyzyjnych) odpo-
wiedzialnych za realizacje strategii poprawy jakosci zycia oraz ustalenie
kierunkéw rozwoju spoteczno-gospodarczego (w tym, rozwoju zréwno-
wazonego), jest mozliwe za posrednictwem regut (zasad) etyki spolecz-
nej, politycznej, gospodarczej itd.

Etyka spoteczna zajmuje sie normowaniem spotecznych zachowan
ludzi. Bada oraz ustala normy moralne decydujace o caloksztalcie zy-
cia spotecznego. Najczesciej etyke spoleczna okresla sie jako nauke filo-
zoficzna, ktéra formuluje reguty moralne porzadkujace dziedzine Zycia
spotecznego; réwniez jako subdyscypline filozoficzng, zmierzajaca do
sformutowania podstawowych zasad oraz na nich opartych ocen i norm
moralnych, waznych w sferze relacji zachodzacych miedzy podmiotami
spolecznymi oraz dziatari podejmowanych przez te podmioty?®.

Jezeli ogélne normy moralne zostana zastosowane do analizy dzia-
fan ludzi, to powstaje etyka spoteczna. W jej zakresie formutowane sa
zasady dotyczace zycia spotecznego. Szczegblne znaczenie w kontekscie
dokonywanych w niniejszym artykule analiz ma nastepujaca zasada: ist-
nieje obiektywny tad moralny (zesp6t powszechnych oraz niezmiennych
ocen i nakazoéw, normujacych podstawowe, najbardziej zasadnicze oraz
istotne kategorie relacji i dziatan ludzkich), ktéry opiera sie na rozum-
nej naturze cztowieka®. To z tej rozumnej natury (przyrody i cztowieka)
wylania sie $wiat obiektywnych warto$ci moralnych, ktéry dopelnia po-
rzadek moralnych imperatywow (,,prawo naturalne”) i jest realizowany
w $wiecie realnym (rzeczywistosci spotecznej).

Obok etyki spolecznej w literaturze przedmiotu stosowane jest inne
okreslenie - ,etyka sfery publicznej”. Sfera przewaznie jest rozumiana

7 B. Sutor, Etyka polityczna. Ujecie catosciowe na gruncie chrzescijariskiej na-
uki spotecznej, Warszawa 1994, s. 45-46.

8 T. Slipko, SJ, Zarys etyki szczegélowej, t. 2, Etyka spoteczna, Krakéw 2005,
S. 13-14.

9 Tamze, s. 21-22.
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jako dziedzina, ktéra obejmuje okreSlony typ zjawisk, dzialan, takze
warstwa, grupa spoleczna, réwniez Srodowisko spoteczne. Z kolei okre-
Slenie ,publiczna” wskazuje na powszechna dostepno$¢, przeznacze-
nie dla wszystkich ludzi, ponadto - funkcjonowanie w sposéb oficjal-
ny, z udzialem spoteczenistwa, takze okreslonej zbiorowosci, w miejscu
og6lnodostepnym.

Sfera publiczna stanowi zatem dziedzine zycia nalezaca do wszyst-
kich (konkretnych mieszkancéw, grup spotecznych, spoleczenistwa kra-
ju, panstwa). To przestrzen polityczna, obszar dziatan spotecznych, takze
emocji spotecznych, miejsce Scierania sie wartos$ci wolnosci oraz warto-
§ci obowiazku, ponadto - to kwintesencja pojecia dobra wspdlnego*°.

Czescia sfery publicznej jest polityka. Arystoteles wskazywal, Ze poli-
tyka stanowi swoista kontynuacje etyki, a uprawiana przez ludzi rozum-
nych zmierza ku dobru. Polityka nie stanowi bowiem obszaru wolnego
od wartoéci, takze od moralnosci. Polityka musi by¢ inspirowana przez
wartoSci, ktére staja sie jej ramami (zasadami, normami).

W rozwazaniach o polityce oraz etyce nie mozna pomina¢ koncepcji
Maxa Webera. Zwracajac uwage na znaczenie etyki w polityce, wprowa-
dzil on kategorie ,politykéw okazjonalnych” oraz ,politykéw zawodo-
wych”*, Okazjonalnymi politykami sg wszyscy obywatele, ktérzy uczest-
nicza w dziataniach o charakterze politycznym, najczesciej w wyborach,
takze w referendum®. Z kolei politycy zawodowi dziela sie na dwie
podgrupy, to: 1) parlamentarzysci, ktérzy sa politykami ,,dodatkowo”,
podejmuja dziatalno$¢ polityczna ,w razie potrzeby”; 2) wlasciwi poli-
tycy zawodowi (m.in. parlamentarzysci w kraju oraz w Parlamencie Eu-
ropejskim), ktérzy sa aktywni w polityce z powodéw materialnych lub
ideowych (patriotycznych)3. Tymczasem Weber stwierdza, ze istnieja
dwa typy uprawiania polityki: albo Zyje sie dla polityki, albo z polityki*.
Ponadto rozréznia dwa typy ustosunkowania (postawy) wobec polity-

10 J. Itrich-Drabarek, Wstep, [w:] Etyka sfery publicznej, red. J. Itrich-Draba-
rek, Warszawa 2017, s. 7.

11 M. Weber, Polityka jako zawdd i powolanie, Warszawa - Krakéw 1998.

12 Wybory z dnia 15 paZzdziernika 2023 r. pokazaly, Ze w Polsce nie brakuje po-
litykéw okazjonalnych. Potwierdza to bardzo wysoka frekwencja wyborcza (prawie
74%). Jednoczeénie zdumiewajaco niska byla frekwencja referendalna (ok. 42%),
co moze $wiadczy¢ o podatnosci spoleczenistwa na manipulacje przedwyborcze, w
ktorych przedstawiciele czeSci ugrupowan partyjnych ,zabronili” obywatelom wy-
razenia swojego gltosu w waznych dla kraju sprawach spotecznych, gospodarczych,
takze dotyczacych bezpieczenstwa.

13 B. Markiewicz, Co to znaczy by¢ politykiem zawodowym, [w:] Etyka i po-
lityka, red. E.M. Marciniak, T. Moldawa, K.A. Wojtaszczyk, Warszawa 2001, s. 22.

14 M. Weber, Polityka..., s. 64.
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ki: 1) etyka przekonan - politycy kieruja sie przekonaniami, intencjami,
warto$ciami, ideami, ktérych podstawa znajduje sie w moralnosci, ich
dziatania maja przynie$¢ pozytywny skutek; 2) etyka odpowiedzialnosci
- politycy przyjmuja moralna odpowiedzialno$¢ za skutki swoich dzia-
fan, fundamentem tej postawy sa skutki, konsekwencje podejmowanych
dziatan politycznych?®.

W polityce wystepuje potrzeba budowania porzadku spotecznego,
z jednoczesnym niwelowaniem sprzecznoséci intereséw, konfliktow.
To generuje konieczno$¢ formutowania na potrzeby polityki odpo-
wiednich kryteridéw etycznych. Zatem dziatalno$¢ polityczna wyma-
ga okres$lonego zestawu cech etycznych, ktére dadza - w poczuciu
obywateli - gwarancje dobrej polityki*. Z tego powodu obszar re-
fleksji nad moralnymi podstawami polityki zostat nazwany etyka po-
lityczna.

Etyka polityczna zajmuje sie metodycznym badaniem relacji po-
miedzy polityka a moralno$cig. Szczegblnie zwraca uwage na: pozy-
tywne cele polityki, pozadane sposoby zachowan ludzkich w dziatal-
nosci politycznej, reflektowanie zasad oraz norm dziatania i porzadku
politycznego®’. Ponadto, w obszarze analiz, etyka polityczna pyta o:
1) ustawy oraz instytucje, ktére sprzyjaja (lub nie) porzadkowaniu
rzeczywistosci spotecznej, takze zapewnieniu moralno$ci w zyciu zbio-
rowym; 2) moralne kwalifikacje obywateli oraz politykéw niezbedne
dla dzialania instytucji (etos obywatelski, etos urzedniczy); 3) relacje
pomiedzy principiami, normami etycznymi a sytuacjami spoltecznymi,
politycznymi®s.

15 S. Mocek, Etyka i polityka w optyce socjologicznej. Wcielenie politycznego
diabla, [w:] Etyka i polityka, red. D. Probucka, Krakéw 20035, s. 166.

16  Najczesciej wskazuje sie na nastepujace cechy etyczne (tzw. cnoty poli-
tyczne): wierno$¢ wyznawanym zasadom i warto$ciom, lojalno$¢, roztropnosc,
niepodatno$¢ na korupcje, niepostugiwanie sie intrygami, tolerancje wobec in-
nych $wiatopogladéw, uczciwo$é, kompetencje, rozsadek, madro$¢, inteligencje,
kulture osobista, altruizm, cheé¢ wspdtpracy, zaangazowanie, odpowiedzialno$¢;
por. B. Wojciszke, Grzech czy porazka? Moralne i sprawnosciowe kategorie w po-
tocznym rozumieniu $wiata spolecznego, [w:] Psychologia rozumienia zjawisk
spotecznych, red. B. Wojciszke, M. Jarymowicz, Warszawa - E6dZ 1999, s. 16;
zob. takze B. Dziemidok, Dylematy etyczne politykéw, [w:] Etyka i polityka, red.
E.M. Marciniak, T. Motdawa, K.A. Wojtaszczyk, Warszawa 2001, s. 32-33.

17 B. Sutor, Etyka polityczna..., s. 11-13.

18 Tamze, s. 53-54, 60.
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Etyka Zycia gospodarczego oraz etyka ekonomii

W kontekscie dotychczasowych rozwazan warto odnie$¢ sie do etyki
zycia gospodarczego' - czeSci etyki spolecznej. Dyrektywy skuteczne-
go gospodarowania ustalone przez ekonomie spoteczna podlegaja oce-
nie etycznej*°. W podstawowych zalozeniach etyki zycia gospodarczego
znajduja sie zagadnienia dotyczace m.in.: 1) procesu gospodarczego (w
tym - potrzeb gospodarczych i srodkéw ich zaspokajania, prawa do roz-
woju); 2) etyki posiadania (np. prawa wtasnosci, struktury wtasnosci,
problematyki bogactwa); 3) oszczedzania i konsumpcji; 4) rozwoju go-
spodarczego a ochrony Srodowiska przyrodniczego®'.

Jozef Majka dokonuje ciekawego zestawienia trzech poje¢ stosowa-
nych w analizach zagadnien dziedziny gospodarczej: ,,rozwdj”, ,postep”,
,wzrost”?>. W odniesieniu do rozwoju zwraca uwage, ze rozwoj spotecz-
ny dotyczy zmian we wspoélzyciu spotecznym ludzi. Te zmiany nie su-
muja sie w zyciu spotecznym jako trwaty dorobek ludzkosci, lecz musza
by¢ stale wypracowywane na nowo przez poszczeg6lnych ludzi w ich
codziennym wysitku (m.in. zawodowym). Tak rozumiany rozwdj odr6z-
nia od postepu spolecznego, czyli naukowego, technicznego oraz kul-
turowego dorobku ludzko$ci. Postep spoteczny w swojej istocie nie ma
charakteru ilo$ciowego i zalezy od wysitkéw konkretnych ludzi (jakosci
ich pracy), dlatego moze by¢ ujmowany jednoczesnie iloSciowo i jako-
Sciowo, gdyz sumuje sie i narasta. Z kolei wzrost charakteryzuje prze-
miany gospodarcze, czyli osiagniecia spoteczne, ktorych efekty (wyniki)
sa mierzone w wartoSciach gospodarczych (np. PKB).

Pomiedzy postepem spolecznym a wzrostem gospodarczym wyste-
puje Scista zaleznoé¢. Okazuje sie, ze dobrobyt ekonomiczny w pewnych
warunkach moze sta¢ sie determinanta hamujaca rozwo6j spoteczny (w
tym moralny), takZe istnienie $rodowiska przyrodniczego, gdyz wyko-
rzystuje znaczace ilo$ci ré6znych zasobéw przyrody (np. energetycznych,
wody, drzewnych itd.). W konsekwencji moze przyczynic¢ sie do zahamo-
wania postepu kulturowo-cywilizacyjnego®.

Podobnymi zagadnieniami zajmuje sie etyka ekonomii. Tomasz
Kwarcinski podaje przyktadowe pytania, na ktére etyka ekonomii prébu-
je znalez¢ odpowied?: ,,Czy zanieczyszczenia przemystowe nalezy prze-

19  Szczegb6lowe analizy w tym zakresie znajduja sie m.in. w publikacjach:
C. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, Warszawa 1985, s. 574-700; ]. Piwo-
warczyk, Katolicka etyka spoleczna, t. I, Krakéw 2011.

20 T. Slipko, SJ, Zarys etyki..., s. 17.

21 J. Majka, ks., Etyka Zycia gospodarczego, Wroctaw 1982.

22 Tamze, s. 38-40.

23 Tamze, s. 39.
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syla¢ do krajow rozwijajacych sie?”, ,Kiedy wzrost nieréwnosci prze-
staje by¢ sprawiedliwy?”, ,,Czy formutowanie teorii ekonomicznych jest
niezalezne od wartos$ci?”*¢. W ramach etyki ekonomii zwraca sie uwage
np. na: 1) funkcje dobrobytu spotecznego (czyli uporzadkowanie sytuacji
spotecznych pod wzgledem dobrobytu); 2) niepewno$¢ (m.in. zdarze-
nia nieprzewidywalne - tzw. zjawisko Czarnych babedzi* oraz ,anty-
krucho$¢” - teza, ze dlugookresowe strategie dzisiaj juz nie dziataja®®);
3) ryzyko; 4) wspdétczynnik Giniego¥; 5) zasade Pigou-Daltona®.

Ekonomisci to osoby specjalizujace sie w zakresie inzynierii spotecz-
nej. Sa aktywni w sektorze polityki publicznej. Przyktadowo, dokonuja
analizy kosztéw i korzysci, ktéra obejmuje metody oceny decyzji pu-
blicznych, np. w zakresie inwestycji ekologicznych. Wazny jest dla nich
dobrobyt osoby, ktéry jest okreslany na podstawie tzw. dobrego potoze-
nia. Ekonomi$ci mierza dobrobyt poprzez stopien zaspokojenia prefe-
rencji poszczegoblnych ludzi. Zgodnie z zasada Pigou-Daltona przeksztat-
cenie pewnego rozktadu dobr, gdzie transferuje sie jakie$ dobra od tych,
ktorzy maja wiecej do tych, ktérzy maja mniej, jest - przy zachowaniu
niezmiennosci innych warunkéw - preferowane moralnie. Natomiast
indeks Giniego moze da¢ zafatszowany obraz dystrybucji dochodéw oraz
nieréwnosci majatkowych.

Od etyki spotecznej oraz politycznej, takze etyki Zycia gospodarczego
i etyki ekonomii, odr6znia sie ekonomie spoteczna i ekonomie norma-
tywna. Ekonomie spoteczna przewaznie traktuje sie jako nauke norma-
tywna, ktérej zadaniem jest formutowanie odpowiedzi na kwestie do-
tyczace gospodarowania, ktére zagwarantuje osiagniecie optymalnych
korzysSci gospodarczych®. Z kolei ekonomia normatywna prébuje oce-
nia¢ poszczeg6lne dziatania ekonomistow w zawezonej perspektywie.

24 T. Kwarcinski, Biorac etyke powaznie - wprowadzenie do polskiego wyda-
nia, [w:] D.M. Hausman, M.S. McPherson, D. Satz, Etyka ekonomii. Analiza ekono-
miczna, filozofia moralnosci i polityka publiczna, Krakéw 2017, s. 5.

25 Analiza zdarzen nieprzewidywalnych zostala przeprowadzona w publika-
¢ji: N.N. Taleb, Czarny labedZ. Jak nieprzewidywalne zdarzenia rzadza naszym Zy-
ciem, przel. O. Siara, Poznan 2020.

26 N.N. Taleb, Antykruchos¢. Jak zyé w $wiecie, ktorego nie rozumiemy, przel.
0. Siara, Poznan 2020.

27 W ekonometrii wspdtczynnik Giniego nazywany jest wskaznikiem nieréw-
nosci spotecznej, wspdtczynnik ten stosowany jest do liczbowego wyrazania nie-
rownomiernego rozktadu dobr; zob. https://appsso.eurostat.ec.europa.eu/nui/sub-
mitViewTableAction.do (dostep: 15.10.2023).

28 Transfery poprawiajace dobrobyt tych, ktoérzy sa gorzej sytuowani, oraz
obnizajace dobrobyt lepiej sytuowanych o te sama warto$¢ poprawiaja wynik spo-
teczny.

29 T. Slipko, SJ, Zarys etyki..., s. 17.

200



Etyka spoteczna i polityczna a kierunki rozwoju zréwnowazonego

To inaczej polityka ekonomiczna. W strukturze etycznej ekonomii nor-
matywnej warto zwréci¢ uwage m.in. na nastepujace kwestie: 1) przyj-
muje sie, ze ekonomisci powinni ocenia¢ rezultaty (skutki); 2) w kontek-
Scie rezultatdw znaczenie maja konsekwencje dla pojedynczych ludzi;
3) dobrobyt nalezy utozsami¢ ze stopniem zaspokojenia preferencji
(m.in. poziomu konsumpcji); 4) w relacji pomiedzy dobrobytem a ocena
rezultatow zwraca sie uwage na rynkowa wycene oraz koncepcje Pare-
ty3°; 5) pojecia etyczne sa wazne, ale nie stanowia przedmiotu zaintere-
sowania ekonomii®".

Poniewaz szczeg6lng range w dziatalnosci gospodarczej, spotecznej,
politycznej, zaczyna sie przypisywa¢ idei rozwoju zréwnowazonego,
w dalszej czesci artykutu zostanie przyblizona perspektywa legislacyjna
takiego rozwoju.

Poczatki idei rozwoju zrownowazonego w perspektywie
legislacyjnej

Wiodacym przedmiotem dyskusji na temat rozwoju sa relacje zacho-
dzace pomiedzy trzema kategoriami: jakoScia zycia, rozwojem spotecz-
no-gospodarczym oraz instrumentami rozwoju (spolecznymi, ekono-
micznymi, instytucjonalnymi, prawnymi itp.)3. Wymienione kategorie
staly sie¢ punktem wyjSciowym w konstrukcji pojecia rozwoju zréwno-
wazonego.

Okreslenie ,,zréwnowazony rozw6j” (sustainable development) zosta-
to opracowane i wprowadzone do $wiatowego stownictwa przez mie-
dzynarodowe gremia ONZ. Po raz pierwszy termin ten zostal uzyty na
konferencji w Sztokholmie (1972), skonkretyzowany za$ na III Sekcji

30 Optymalnoéc¢ (efektywno$¢) w ujeciu Pareta - sytuacja jest optymalna lub
efektywna, jesli nie jest mozliwe lepsze zaspokojenie preferencji zadnej jednostki
bez naruszenia preferencji innego cztowieka.

31 Poniewaz analizy w zakresie ekonomii spolecznej i ekonomii normatywnej
znacznie wykrocza poza przyjeta objetos$¢ tekstu, zostana one pominiete w niniej-
szym artykule. Ciekawe analizy na ten temat przeprowadzil m.in. Marcin Goraz-
da, zob.: Tenze, Filozofia ekonomii, Krakéw 2014; D.M. Hausman, M.S. McPherson,
D. Satz, Etyka ekonomii. Analiza ekonomiczna, filozofia moralnosci i polityka pu-
bliczna, Krakéw 2017, s. 70-71.

32 Zpowodu ograniczonej objetosci artykulu zostana pominiete inne perspek-
tywy, np. ideologiczna, chrze$cijariskiej nauki spoteczne;j.

33 T. Borys (red.), Wskazniki zréwnowazonego rozwoju, Warszawa-Bia-
lystok 2005, s. 23.
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Zarzadzajacej Programu Ochrony Srodowiska Narodéw Zjednoczonych
(UNEP, 1975).

W raporcie Komisji ONZ Nasza wspélna przysztosé3*, opracowanym
pod kierunkiem Gro Harlam Brundtland, za trwaly i zréwnowazony
rozwo0j uznano rozwdj spoteczny i gospodarczy, ktéry zapewni zaspoko-
jenie potrzeb wspoélczesnego spoleczenistwa bez naruszania mozliwosci
zaspokojenia potrzeb przyszlych pokolen. Formula ,trwalego rozwoju”
objela w raporcie cztery elementy: 1) trwato$¢ ekologiczna; 2) rozwdj
ekonomiczny; 3) sprawiedliwo$¢ spoteczna w obrebie kazdego pokole-
nia oraz miedzy pokoleniami; 4) trwaly, zrbwnowazony i sprawiedliwy
rozwoj.

Wykorzystujac wymienione czynniki, podano w raporcie réwnanie
matematyczne na rozwo6j zréwnowazony: a + b + ¢ = d. Z rbwnania
wynika, ze istota rozwoju zréwnowazonego jest zapewnienie trwatej
poprawy jakoéci zycia obecnych i przysztych pokolen, poprzez ksztalto-
wanie wlasciwych proporcji miedzy kapitatem przyrodniczym, ludzkim
i ekonomicznym?®. Zatem rozwdj zréwnowazony to nie tylko okreslona
dziatalno$¢ gospodarcza czy praktyczna ochrona $rodowiska przyrod-
niczego, ale takze jako$¢ zorganizowania spoleczenstwa. W ten sposéb
okreslenie rozwoju, eksponowane dotychczas w naukach ekonomicz-
nych, spotecznych oraz technicznych, zostalo rozszerzone na plaszczy-
zne przyrodnicza, takze refleksje filozoficzna i etyczna.

Przyjeto, ze podstawowymi cechami gospodarki trwalego i zréw-
nowazonego rozwoju maja by¢ m.in.3®: poprawa stanu zdrowotnego
i wyzywienia spoleczenistwa, wlasciwy dostep do zasobé6w naturalnych,
ochrona ekosystemu Ziemi, wzrost realnego dochodu, aktywno$¢ oby-
wateli, eliminowanie dziatarh wojennych.

Powyzsza idee zréwnowazonego rozwoju rozwinieto na Szczycie
Ziemi - czyli II Konferencji Narodéw Zjednoczonych do Spraw Ochrony
Srodowiska i Rozwoju pt. Srodowisko i Rozwéj (Rio de Janeiro, 1992).
W uchwalonej Deklaracji z Rio w sprawie srodowiska i rozwoju wymie-
niono dwie wiodace zasady rozwoju trwalego i zrbwnowazonego (samo-
podtrzymujacego). Stanowia je: zasada sprawiedliwosci i zasada nieprze-
kraczania granic®. Pierwsza z nich uznaje konieczno$¢ podtrzymywania

34 Nasza wspélna przysztosé, Raport Swiatowej Komisji do Spraw Srodowiska
i Rozwoju, pod kierunkiem G.H. Brundtland, Warszawa 1991.

35 B. Piatek, Koncepcja rozwoju zréwnowazonego i trwatego Polski, War-
szawa 2002, S. 27.

36 S. Koztowski, Ekorozwdj. Wyzwanie XXI wieku, Warszawa 2000, s. 61-63,
8oin.

37 T. Borys (red.), WskaZniki zrbwnowazonego rozwoju, s. 45 i n.
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rownosci pokoleniowej w dostepie do Srodowiska przyrodniczego. Przyj-
mujac prawo do rozwoju, zwraca uwage na wilasciwe egzekwowanie
potrzeb obecnych i przysztych pokolen ludzi. Korzystanie ze $rodowiska
odnosi do sprawiedliwo$ci miedzypokoleniowej, miedzyregionalnej oraz
miedzygrupowej. Ponadto zasada ta uwzglednia rownowazenie szans po-
miedzy potrzebami cztowieka i potrzebami (mozliwoéciami) przyrody3.
Natomiast zasada nieprzekraczania granic skupia sie na podtrzymywa-
niu wydolnosci $rodowiska. Okre$lajac granice odpornosci przyrody na
czynniki antropopresji, odnosi si¢ do praktycznych regulacji zycia spo-
feczno-gospodarczego. Zgodnie z ta zasada ingerencja czlowieka w $ro-
dowisku, wywotlujaca emisje zanieczyszczen musi by¢ zrekompensowa-
na (np. w formie kar pienieznych). Rekompensaty sa wymagane przede
wszystkim w sytuacjach przekraczajacych zdolno$¢ asymilacyjna przyro-
dy do niwelowania skutkéw jej degradacji.

Obok powyzszych zasad w Deklaracji z Rio sformulowano takze
27 przyszlych praw i obowiazkéw, ktére mialy doprowadzié spoteczen-
stwa do osiagniecia zréwnowazonego rozwoju i lepszej jakosci zycia.
Kwestie praktycznego wdrazania zalecenl o charakterze spotecznym i go-
spodarczym zostaly dodatkowo przedstawione przez uczestnikéw Szczy-
tu Ziemi w Globalnym Programie Dziatari - Agendzie 21.

Dokument Agenda 21 stanowi rozwiniecie zasad przyjetych w Dekla-
racji z Rio. Jak dotad jest jedynym kompleksowym globalnym progra-
mem dziatan na rzecz wspdtpracy w dziedzinie rozwoju zréwnowazone-
go i ochrony érodowiska. Zawiera on zalecenia dla rzadéw i organizacji
miedzynarodowych przewidziane do realizacji w latach 1993-2000 (roz-
szerzone do 2025 roku).

W 1997 roku Rada Europy przyjeta traktat (tzw. Traktat Amsterdam-
ski), w ktorym zréwnowazony rozwoj stal sie jednym z priorytetow
Unii Europejskiej. W dokumencie przyjeto, ze podstawowymi cechami
gospodarki trwalego i zréwnowazonego rozwoju maja by¢ m.in.: popra-
wa stanu zdrowotnego i wyzywienia spoteczenistwa, wiaSciwy dostep
do zasob6éw naturalnych, ochrona ekosystemu Ziemi, wzrost realnego
dochodu, aktywno$¢ obywateli. W miedzynarodowych oraz unijnych
regulacjach w zakresie rozwoju zréwnowazonego podkresla sie takze
konieczno$¢ prowadzenia dziatalnosci gospodarczej z poszanowaniem
débr przyrody. Z powyzszego wynika, Ze rozwdj zréwnowazony to nie

38 Tak sformutowana zasada rozwoju zréwnowazonego zostala powtérzona w
Drugiej polityce ekologicznej paristwa z 2000 roku (zasada czwarta, a takze zasada
druga tej polityki), zob..: Druga polityka ekologiczna paristwa, MS, Warszawa 2000;
zob. takze: https://archiwum-wige.wp.mil.pl/plik/file/zmiany_klimatu/theme-
-uploadfiles-ooe310cf16854a37b3517b2ad6b70443iipep.pdf (dostep: 16.05.2024).
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tylko okre$lona dziatalno$¢ gospodarcza czy praktyczna ochrona $rodo-
wiska przyrodniczego, ale takze jako$¢ zorganizowania spoleczenistwa.

W zaprezentowanych dokumentach zaznaczone sa prawa cztowieka.
Poszczegblne generacje praw czlowieka, pierwsza - prawa i wolnosci
osobiste, druga — prawa polityczne, trzecia - prawa ekonomiczne, socjal-
ne, kulturalne, sa waznymi podstawami dla realizowania cel6w rozwoju
zrownowazonego. Nakre$laja one sposéb myslenia o zyciu, czlowieku,
jego godnosci, znaczeniu przyrody itd.

Wspblczesnie obserwuje sie liczne rozbieznos$ci w recepcji oraz in-
terpretacji praw czlowieka, takze tych odnoszacych sie do relacji czlo-
wiek (spoteczenistwo) - przyroda. Ponizej przeanalizowane zostana pra-
wa oraz obowiazki cztowieka, w ktérych przedmiotem jest Srodowisko
przyrodnicze.

Prawa i obowigzki w zakresie ochrony srodowiska
przyrodniczego

W legislacyjnych analizach idei zréwnowazonego rozwoju trzeba
uwzglednié prawa czlowieka. Prawa cztowieka odnosza sie do realizacji
zaspokojenia jego potrzeb zyciowych. Z idei praw czlowieka wynika re-
alizacja prawa ochrony Srodowiska.

Deklaracja z Konferencji w Sztokholmie glosi, Zze ,kazdy czlowiek
ma podstawowe prawo do odpowiednich warunkéw zycia w $rodowi-
sku o takiej jakosci, ktéra pozwala zy¢ godnie i w dobrobycie, i ponosi
odpowiedzialno$¢ za ochrone i zachowanie $rodowiska dla przysztych
pokolen”.

Trzecia zasada Deklaracji z Rio podaje, Zze prawo do rozwoju musi
by¢ realizowane tak, zZeby sprawiedliwie polaczy¢ rozwojowe i $rodowi-
skowe potrzeby obecnych i przyszlych generacji. Dokument podkresla
konieczno$¢ zaniechania przestarzatych stereotypéw obowiazujacych
dotychczas w zyciu spoteczno-gospodarczym, odchodzenia w rozwoju
cywilizacyjnym od kryteriow ekonomicznych jako wiodacego elementu
eliminowania zasady wolnego handlu®.

Nalezy uzna¢, ze prawo cztowieka do srodowiska przyrodniczego ma
jednocze$nie charakter indywidualny i zbiorowy. Generalnie kazdy czto-
wiek ma prawo do*: a) odpowiedniej jakoSci zywnosci i lekéw nieza-

39 W. Radecki, Prawa i obowiazki obywatela w dziedzinie ochrony srodowiska,
Warszawa 1991, s. 17.

40 S. Koztowski S., Przysztos$é ekorozwoju, Lublin 2005, s. 263.

41 E. Albinska, Cztowiek w Srodowisku przyrodniczym i spotecznym. Zarys
problematyki ekologii spotecznej, Lublin 2005, 274-275.
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grazajacych zdrowiu; b) korzystania z czystego powietrza, wolnego od
spalin i innych zanieczyszczen; c) korzystania z czystej wody rzek, jezior,
morz itp., niezatruwanych przez przemyst, Scieki miejskie; d) ciszy, nie-
zakléconej przez samochody, maszyny fabryczne, samoloty.

Obok wymienionych praw czlowieka trzeba wspomnie¢ o obowiaz-
kach w zakresie ochrony $rodowiska przyrodniczego. Zasadniczo, wiek-
szo$¢ powinnosci zawartych w przepisach o ochronie $rodowiska (usze-
regowanych w dziewieciu kategoriach) jest adresowana do podmiotéow
gospodarczych. Jednak oczekuje sie ich realizacji takze od indywidual-
nych oséb. W grupie tych dzialann mozna przyktadowo wymieni¢**: obo-
wiazek racjonalnego gospodarowania zasobami przyrodniczymi, obo-
wiazek przywracania zdegradowanych elementéw $rodowiska do stanu
wlasciwego, obowiazek dbalosci o walory przyrodnicze i krajobrazowe
Srodowiska.

W podobnym tonie wypowiadat sie Jozef Majka*3, ktory z zasady po-
wszechnej sprawiedliwosci ludzkiej wyprowadzit pie¢ grup obowiazkéw.
Naleza do nich nastepujace zobowiazania: 1) udostepnienie wszystkim
ludziom débr i bogactw Ziemi niezbednych do ich utrzymania i rozwo-
ju; 2) racjonalna i oszczedna gospodarki zasobami w skali globalnej,
z uwzglednieniem potrzeb takze przyszltych pokoleni; 3) stworzenie (w
skali kazdego kraju i w skali globalnej) racjonalnego systemu ochrony
srodowiska przed skazeniem, w celu zabezpieczenia zasobéw oraz Zycia
i zdrowia ludzi Zyjacych wspoétczesdnie, jak réwniez przyszlych pokolen;
4) asceza konsumpgji, czyli ograniczenie produkcji i konsumpcji débr
szkodliwych dla zycia i zdrowia; 5) ciagla racjonalizacja i humanizacja
stosunku czlowieka do $rodowiska.

Wspélnym mianownikiem przejawoéw troski o Srodowisko przyrodni-
cze, checi stworzenia czlowieka (spoteczeristwa) ekologicznego nie jest
faktyczna potrzeba ochrony $rodowiska i jego zasobow, ale dobrobyt
materialny, ktéry ma zagwarantowac rosnacy poziom zycia (konsump-
cje, PKB). Zauwazalne jest bowiem, ze bogate kraje $wiata niechetnie
podejmuja starania i aktywnosci w dziedzinie ochrony §rodowiska przy-
rodniczego. Bojac sie konsekwencji, negatywnego wplywu na tempo
rozwoju (szczegoblnie wzrostu) gospodarczego, sa sklonne uczestniczy¢
w projekcie ,rozw6j zréwnowazony” pod warunkiem, ze beda z tego
mie¢ konkretne zyski (polityczne, finansowe itp.).

Oprécz tego zaskakujace sa debaty pomiedzy politykami, ekonomi-
stami, badaczami itp. decydentami czy publicystami, w ktérych zauwa-

42 W. Radecki, Prawa i obowiazki obywatela...; E. Albiniska, Cztowiek w $rodo-
wisku..., s. 286.
43 J. Majka, ks., Etyka zycia..., s. 329.
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zalny jest brak zgody m.in. w kwestii zmian klimatycznych, degradacji
$rodowiska przyrodniczego, takze - co nalezy zrobi¢ (w poszczegélnych
panstwach, réwniez globalnie), by powstrzymaé antropogeniczny pro-
ces niszczenia przyrody oraz sprzegnietego z nim pogarszania jako$ci
zycia ludzi.

Wygodne zycie, luksus, konsumpcja, samozadowolenie, brak zobo-
wiazan itd. staja sie wyznacznikami wspolczesnego cztowieka. Czy prak-
tyczne propozycje rozwojowe, w ktérych znajduja sie zréwnowazone
wyznaczniki na polepszenie jakosci zycia, umozliwia ich zrealizowanie?
Proba odpowiedzi na tak postawione pytanie znajduje sie w nastepnej
czesci artykutu.

Spoteczno-gospodarcze wyznaczniki rozwoju
zrobwnowazonego a strategia poprawy jakosci Zycia

Idea zroéwnowazonego rozwoju pojawila sie na forum Swiatowym
w kontekscie kryzysu ekologicznego, systemu wartoSci, spoteczenistwa
konsumpcji. Od 1969 roku obserwuje sie, ze zagwarantowanie ludzkosci
dalszego postepu, zapewnienie wyzszego standardu Zycia sa uwarun-
kowane zlozonymi czynnikami ekologicznymi (tacznie z gospodarczymi
i spotecznymi).

Uwzgledniajac dotychczasowa perspektywe, rozw0j zréwnowazo-
ny mozna rozpatrywac jako strategie poprawy jakosci zycia w grani-
cach wyznaczonych przez odporno$¢ systemu przyrody na antropo-
presje. Strategia ta obejmuje wymienione wczeéniej trzy ptaszczyzny,
stanowiagce podstawowe wyznaczniki rozwoju zréwnowazonego. Czy-
li grupe wyznacznikéw ekonomicznych, spolecznych oraz $rodowi-
skowych#. Wskazniki z pierwszej grupy skupiaja si¢ na koniecznos¢
dazenia do rozwoju gospodarczego. Naleza tutaj przede wszystkim:
zmiany modelu konsumpcji i produkcji, zasoby oraz mechanizmy
finansowe, wspétpraca miedzynarodowa. W wymiarze spotecznym
wyznaczniki rozwoju zréwnowazonego sprowadzaja sie do zagwa-
rantowania tadu spotecznego poprzez zaspokajanie potrzeb ludzi oraz
zapewnienie im réwnych szans rozwoju. Sa to m.in. wskazniki: zdro-
wia publicznego, bezrobocia, ub6stwa, wykluczenia spotecznego, sta-
rzenia sie spoleczenistwa. Z kolei wyznaczniki Srodowiskowe diagno-
zuja problemy Srodowiskowe oraz okreslaja metody ich rozwiazania
w perspektywie dlugiego okresu czasu. Sa to przyktadowo wskazniki:

44 T.Borys (red.), Wskazniki zréwnowazonego rozwoju...
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zmian klimatycznych, zagrozenia bioréznorodnosci, odpadéw, degra-
dacji gleb itp.

Obok wymienionych wyznacznikéw do determinantéw poprawy ja-
kosci zycia nalezy zaliczy¢ $wiadomos$¢ spoleczno-ekologicznag, a takze
system warto$ci. W przypadku §wiadomosci znaczenie maja zachowania
spoteczne i rynkowe, kreowanie potrzeb. Sformutowana zostata m.in.
teza, Ze poziom rozwoju gospodarczego spoteczeistwa wplywa na stan
jego $wiadomosci ekologicznej. Natomiast hierarchia wartosci jest okre-
§lana na podstawie postaw, sadéw, wyboru kryteriéw warto§ciowania.
Przewaznie w krajach wysoko rozwinietych gospodarczo docenia sie
realizacje potrzeb niematerialnych (duchowych, waloréw przyrodni-
czych). Z kolei dla spoteczenistw biednych wieksza range zyskuja potrze-
by socjalno-bytowe.

Nalezy podkresli¢, ze zasadniczym celem rozwoju zréwnowazonego
jest stala poprawa zycia spoteczenistwa przy odpowiednim uksztattowaniu
ludzkich zachowan w $rodowisku przyrodniczym. W ten sposéb realiza-
cje rozwoju zréwnowazonego zapewni zastosowanie w polityce kazdego
panstwa szeregu zasad. W literaturze przedmiotu podkresla sie prak-
tyczne znaczenie 17 zasad polityki ekologicznej. W tej obszernej grupie
zalecen znajduja sie m.in. zasady: a) réwnorzednosci polityki ekologicz-
nej, gospodarczej i spotecznej; b) harmonizacji (réwnowagi) proceséw
gospodarczych z procesami przyrodniczymi; c) likwidacji zanieczyszczen
u zrodla (program czystszej produkgcji, zamkniete obiegi technologiczne,
stosowanie recyklingu, instalowanie urzadzerr ochronnych wychwytu-
jacych i neutralizujacych zanieczyszczenia); d) powszechnosci ochrony,
wykluczajacej jakiekolwiek odstepstwa od obowiazku podejmowania
przedsiewzie¢ ochronnych; e) jednakowego prawa wszystkich podmio-
tow (os6b prawnych i fizycznych) do korzystania ze srodowiska; f) uspo-
tecznienia w procesie kreowania oraz realizacji polityki ekologicznej
panstwa (wiaze sie z nig stworzenie warunkéw do ksztaltowania $wia-
domoéci i wrazliwoéci ekologicznej, budowania kultury i etyki zachowan
wobec $rodowiska oraz edukacji ekologicznej); g) odpowiedzialnoSci
sprawcy (,,zanieczyszczajacy ptaci”, ,wspdlnej odpowiedzialno$ci”).

Mozna zauwazy¢, Ze wdrazanie rozwoju zroOwnowazonego jest uwa-
runkowane nastepujacymi czynnikami: $wiadomoscia (réwniez edu-
kacja) ekologiczna spoteczeristwa i jego gotowoscia do partycypacji
w zarzadzaniu krajem, humanizacja gospodarki, ekologizacja proceséw
gospodarczych uzaleznionych od $rodowiska, zapewnieniem ekologicz-
no-ekonomicznej efektywnoséci uzytkowania zasobéw przyrody, analizo-
waniem ekologicznych skutkéw zamierzonej dziatalnosci gospodarczej
na etapie jej programowania i zapobieganiem skutkom negatywnym.
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Wymienione zasady realizowane w ramach polityki ekologicznej,
takze czynniki rozwoju zréwnowazonego, zapewne przyczynia sie do
poprawy jakoSci zycia. Wymuszaja one wprowadzenie szeregu zmian
w zyciu spolecznym, politycznym, gospodarczym. W Zyciu politycznym
oraz gospodarczym zmiany beda dotyczyly: dynamizacji stosunkéw
miedzynarodowych, utrzymania ladu spotecznego, wzrostu dobrobytu,
uwzgledniania wplywu kazdej inwestycji i dziatalnosci na $rodowisko
przyrodnicze. Natomiast w funkcjonowaniu spoteczeristwa modyfika-
cje obejma przede wszystkim: poziom konsumpgji, wiedzy i aktywnosci
spolecznej. Dodatkowo, Swiadomo$¢ spoteczna oraz preferowany system
wartos$ci beda wplywac¢ na uznanie warto$ci przyrody i jej zasobow, in-
tegrowanie polityki spolecznej, gospodarczej i ekologicznej, realizacje
koncepgji sprawiedliwo$ci oraz pomocniczo$ci.

Czy rozwdj zrownowazony, w ktérym przyjmuje sie okreSlone zasa-
dy i normy, moze by¢ uznany za dobra (korzystna) strategie poprawy
jakosci zycia ludzi? Niekoniecznie. Czy zatem w ujeciu og6lnym rozwdj
taki jest korzystny dla jakoSci Zycia innych organizméw, ekosysteméw,
biosfery? Przyjmuje sie, Ze tak.

W wymiarze zewnetrznym, dziatalno$¢ polityczna nie jest nastawio-
na bezposrednio na dobro wspdlne, prawa ludzkie, poprawe jako$ci zycia
ludzi, sprawiedliwo$¢. Celem polityki jest natomiast realizacja intereséw
ugrupowan spotecznych, partii politycznych, panstwa. Ponadto, w dobie
globalizacji nie mozna zapomina¢, ze ponadnarodowi i pozapanstwowi
aktorzy globalni (m.in. korporacje wielonarodowe, organizacje miedzy-
narodowe, Swiatowe lobby gospodarcze, europejskie interesy polityczne
itd.) sa zainteresowani uczestniczeniem w nowych strategiach rozwo-
jowych. To strategie uwzgledniajace zrownowazenie réznych potrzeb,
oczekiwan, mozliwosci, rowniez konkurencyjnoéci biznesowej, konflik-
téow militarnych, kompromiséw, sfer wplywoéw. W tym celu, kreowany
jest nowy model rozwoju zréwnowazonego: liberalno-lewicowy, mate-
rialistyczno-konsumpcyjny, hedonistyczny, biocentryczny, dehumani-
zacyjny. Bedacy jego podstawa relatywizm szczeg6lnie jest widoczny
w nowych propozycjach, m.in. ONZ oraz UE, w zakresie definiowania,
okreslania celow oraz strategii rozwoju zréwnowazonego.

Strategia rozwoju zrbwnowazonego

Polityka ochrony $rodowiska w Polsce oraz prawo w tym zakresie sa
coraz bardziej dostosowywane do polityki krajéw UE. Efektywna wsp6t-
praca miedzynarodowa pozwala na wykorzystanie do$wiadczen zdoby-
tych przez inne kraje. Jednocze$nie uznanie w 1997 roku w Polsce rozwo-
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ju zréwnowazonego za zasade konstytucyjna wymusito skonstruowanie
16 wojewodzkich strategii rozwoju zréwnowazonego. Ich przygotowanie
i praktyczne zastosowanie pokazato staba znajomos¢ paradygmatu roz-
woju zréwnowazonego na wojewodzkim (takze powiatowym i gmin-
nym) poziomie zarzadzania.

Zawezajac pojecie rozwoju zréwnowazonego do poziomu gminy,
nalezy wyodrebni¢ trzy sfery: lokalny ekosystem, lokalna spoleczno$c¢
i gospodarke. Efektem rozwoju lokalnego bedzie wéwczas proces two-
rzenia na szczeblu gminy nowych warto$ci: miejsc pracy, ustug i débr
zaspokajajacych lokalny i ponadlokalny popyt, takze kreowanie nowych
i poprawa istniejacych waloréw uzytkowych oraz przyrodniczych gmi-
ny. Oznacza to réwniez tworzenie korzystnych warunkéw dla lokalnej
gospodarki wraz z zapewnieniem tadu przestrzennego (przyrodniczego)
i spolecznego.

Od kilkudziesieciu lat realizowane sg préby opracowania wzorcowej
koncepcji (strategii) rozwoju zroOwnowazonego na poziomie gminy. Ze
szczeg6lnym zainteresowaniem obserwuje sie takze praktyke wdraza-
nia strategii takiego rozwoju. Nalezy podkresli¢, Ze ochrona $rodowi-
ska przyrodniczego jest jednym z elementéw skladajacych sie na zakres
dziatania gminy. Funkcjonowanie gminy obejmuje rézne sfery zycia spo-
tecznego, co uwzglednia sie w gminnych opracowaniach strategiczno-
-planistycznych. Opracowania takie lacza na szczeblu lokalnym przede
wszystkim wspo6lzaleznosci spoteczne, ekonomiczne i przestrzenne, za$
w mniejszym stopniu wymogi ekologiczne.

Znaczna cze$¢ podejmowanych dziatan, realizowanych strategii roz-
woju zréwnowazonego, programéw ochrony $§rodowiska, edukacji eko-
logicznej itp. jest jednak nieprzemyslana, pozorowana. Przewaznie ma
charakter fakultatywny, bierny, nieefektywny, nieodpowiedzialny. Naj-
czesciej strategia takie byly (i niestety sa nadal) kojarzone z wasko rozu-
miana ochrona $rodowiska*. Podobna sytuacja wystepuje w odniesieniu
do strategii regionalnych.

W strategii rozwoju zrownowazonego wazne jest dazenie do osia-
gniecia trwatego rozwoju spotecznego i gospodarczego poprzez wyko-

45  Strategia rozwoju zréwnowazonego zawiera szereg celow, trudnych do
realizacji w Polsce. Sa to m.in.: 1) reforma polityki rolnej, 2) nowa polityka wod-
na, 3) zminimalizowanie ruchu samochodowego i urbanizacji, 4) utworzenie sieci
obszaréw chronionych, 5) edukacja ekologiczna. W tym miejscu mozna podkreslié,
ze praktyczne wdrazanie rozwoju zréwnowazonego w gminie jest determinowane
kilkoma czynnikami, przede wszystkim: stanem réwnowagi miedzy gospodarka,
$rodowiskiem i spoleczenstwem oraz $wiadomoscia (réwniez edukacja) ekologicz-
na wladz samorzadowych i mieszkancéw, ich gotowoécia do partycypacji w zarza-
dzaniu gmina. Nalezy doda¢, ze strategia rozwoju zréwnowazonego zostanie zre-
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rzystanie geograficznego poloZenia regionu oraz jego waloréw przy-
rodniczych. Wskazane jest, by w priorytetach rozwojowych znalazla sie
m.in. poprawa kondycji ekologicznej Srodowiska, za$ ochrona $rodowi-
ska powinna by¢ preferowanym kierunkiem inwestycji. Chcac zapewnié
wlasciwa realizacje strategii rozwoju zrownowazonego, nalezy spetié
przynajmniej dwa warunki. Pierwszy laczy sie z trafnym okre$leniem,
w jaki spos6b warunki geopolityczne mozna wykorzystaé do praktyczne-
go zastosowania idei rozwoju zréwnowazonego. Warunek drugi dotyczy
koniecznosci zrozumienia rangi spotecznosci lokalnej podczas konstru-
owania, a potem wdrazania cel6w strategii rozwoju zréwnowazonego?®.

Realizacja strategii rozwoju zréwnowazonego odnosi sie w praktyce
do reorganizacji w wymiarze lokalnym (gminnym) oraz krajowym m.in.

alizowana przez gmine tylko woéwczas, gdy uzyte zostana odpowiednie narzedzia
prawne, ekonomiczne i organizacyjne. Naleza do nich przede wszystkim: efektywna
struktura organéw zarzadzajacych ochrona $rodowiska, mechanizmy ekonomicz-
ne wymuszajace i wspierajace dziatalno$¢ inwestycyjna stuzaca ochronie przyrody,
skuteczne prawo ekologiczne wraz z systemem kontroli jego przestrzegania. Dobre
wspdtrzadzenie zapewni gminie sprawna administracja, partnerstwo w rozwiazy-
waniu probleméw oraz efektywna wspotpraca miedzy wtadzami a mieszkancami.
Podstawa dialogu spolecznego powinno by¢ ponadto sprawne zarzadzanie stra-
tegiczne wspélnymi celami na przyszio§¢ i wreszcie wspélna odpowiedzialnosé
za jako$¢ zycia i jako$§¢ Srodowiska. Szczegdlnie poprawnie skonstruowane plany
rozwoju zréwnowazonego na poziomie gminy wplyna na jako$¢ $rodowiska oraz
$wiadomos¢ ekologiczng mieszkancow, w konsekwencji zaspokoja ich potrzeby. Na-
tomiast prawidlowe utozenie relacji spoteczenistwa i gospodarki wzgledem przyrody
rozwiaze takze lokalne problemy ochrony srodowiska oraz zagwarantuje stabiliza-
cje ekonomiczna gminy.

46  Mieszkancy powinni odczuwac korzysSci oraz dume z faktu egzystencji np.
na terenie objetym ochrong prawna. W tym celu wskazane bedzie zorganizowa-
nie mechanizméw gospodarczych pozwalajacych na zagwarantowanie spotecznosci
lokalnej odpowiedniego poziomu dobrobytu. Przyktadowo, realizacja funkgji tury-
styczno-wypoczynkowej nie powinna ogranicza¢ sie tylko do udostepnienia przy-
byszom szlakéw turystycznych czy bazy noclegowej z lokalnymi atrakcjami. Wazne
jest kreowanie takich form wypoczynku i ruchu turystycznego, ktdre nie koliduja z
funkcja ochrony zasobéw przyrodniczych. Jednocze$nie nalezy umozliwié realizacje
dziatalno$ci gospodarczej zgodnej z koniecznoécia ochrony przyrody i ekonomicz-
nie oplacalnej. Pozytywna forma bedzie zorganizowanie np. turystyki skierowanej
do konkretnych odbiorcéow (dzieci, rodzin, osé6b samotnych itp.), konkurencyjnej
wzgledem innych form rekreacji. Funkcje turystyczno-wypoczynkowa mozna oczy-
wiscie potaczy¢ z funkcja naukowo-dydaktyczna, kulturows itp. Inna ciekawa pro-
pozycja moze by¢ stworzenie np. gospodarstwa biodynamicznego czy gospodarstwa
ekologicznego potaczonego z promowaniem regionalnego budownictwa, strojow,
obyczajow, upraw rolnych oraz przygotowywania potraw i przetworéw. Podobnie
obszary przygraniczne moga sta¢ sie wzorcowymi terenami dla praktycznej reali-
zacji zalozen rozwoju zréwnowazonego. Oczywiscie rzeczywista realizacja rozwoju
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nastepujacych dziedzin: wzrostu lesisto$ci, ochrony terenéw wodno-
-blotnych, poprawy stanu czystosci wéd powierzchniowych, produkcji
bezpiecznej zywnoéci, ustabilizowania ruchu samochodowego, ograni-
czenia rozprzestrzeniania sie urbanizacji.

Peter Singer stworzyt w 1979 roku podwaliny pod tzw. ,etyke prak-
tyczng”, ktora okreSlat jako ,utylitaryzm preferencyjny”#’, nazywany
inaczej ,utylitaryzmem ekonomicznym”. Trzy lata wcze$niej opubliko-
watl on inna ksigzke - Wyzwolenie zwierzat - dajaca podstawy etyki
uwzgledniajacej prawa zwierzat. W publikacji zawart teze, Ze bycie ,isto-
ta ludzka” w aspekcie biologicznym nie wiaze sie z prawem do wyjatko-
wego traktowania cztowieka ani z jego absolutnym prawem do Zycia.
Ponadto, proponuje tzw. indykatory ,bycia osoba” (np.: samos$wiado-
mos¢, samokontrola, empatia, zdolno$¢ komunikacji, ciekawo§¢)*®. Taki
sposob rozumowania uniemozliwiaja przypisanie czlowiekowi godnosci
oraz uznania go za osobe ludzka, co ma praktyczne konsekwencje (np.
aborgcje, eutanazje, eugenike). Przenosi sie to na etyke interesu. Prze-
konania dotyczace utylitaryzmu preferencyjnego, Singer uzyskat dzieki
pogladom Jeremy’ego Benthama oraz Johna Stuarta Milla. W tej odmia-
nie utylitaryzmu dazy sie do maksymalnego oraz nieograniczonego re-
alizowania preferencji, czyli Zyczen ocenianych wg ustalonych punktéw
widzenia%. Kolejnym skutkiem pogladéw Singera staly sie modyfikacje
w definiowaniu oraz okreslaniu celéw rozwoju zréwnowazonego.

Zmiany w definicji rozwoju zréwnowazonego

W latach 80. XX wieku, wraz z rozwojem ruchu ekologicznego, szczeg6l-
nie ukierunkowanego na ekologie gteboka, biocentryzm, ekofeminizm

zrownowazonego ma mie¢ miejsce nie tylko w pasie przygranicznym, ale takze na
terenie panstw graniczacych ze soba. Wiele zalozen znajdujacych sie w strategii
rozwoju zrdwnowazonego przygotowanej na potrzeby obszaru pogranicza moze zo-
sta¢ zrealizowanych przez spoltecznoé¢ lokalna, dlatego niewtasciwe jest pomijanie
lub marginalizowanie wplywu spotecznego mieszkancéw tego obszaru. Wdrazanie
strategii rozwoju zréownowazonego bedzie mozna uzna¢ za efektywne, gdy spotecz-
noéci lokalne beda mogty przedstawi¢ swoje pomysty, postulaty oraz zgtosi¢ watpli-
wosci i oczekiwania, ktére zostang uwzglednione w praktyce, przynoszac konkretne
korzysci przede wszystkim ludziom mieszkajacym na tym terenie. Przedstawiajac
spotecznoéci lokalnej rézne formy aktywnosci spoteczno-gospodarczej, dostosowa-
nej do wymogéw funkcjonowania obszaru przygranicznego, mozna umozliwi¢ im
poprawe sytuacji ekonomicznej i jednocze$nie usprawni¢ praktyczne realizowanie
zasad rozwoju zrownowazonego.

47  P. Singer, Practical ethics, Cambridge 1979.

48 Bohdanowicz, Od etyki godnosci osoby do etyki interesu..., s. 102

49 P. Singer, Practical ethics...
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itp. orientacje, zaczeto zmienia¢ sposéb patrzenia na potrzebe ochrony
Srodowiska przyrodniczego, rozwdéj zrbwnowazony, edukacje ekologicz-
na, budowanie spoteczenstwa ekologicznego. Przedstawiane propozycje
zachecaly do odmiennego sposobu mys$lenia, przyjmowania moralnych
nakazow, praktycznego wdrazania konkretnych programoéw, strategii
itd. Zaczeto przenosi¢ akcenty okreSlone w zasadach etyki spotecznej
ijej czesci - etyki zycia gospodarczego, takze etyki politycznej, na $wia-
topoglad oraz ideologie spojne z biocentryzmem, bioregionalizmem, in-
nymi radykalnymi nurtami ekologicznymi®°.

Taka zmiane kierunkéw w rozwoju zréwnowazonym umozliwity
m.in. wcze$niejsze poglady materialistéw, marksistow, takze liberatow.
Warto zwroéci¢ uwage na liberaléw, ktérzy uznali, Ze ,Ziemia jest kom-
fortowym statkiem kosmicznym”, na ktérym wspodlnie pracuja szcze$li-
wi czlonkowie zalogi. Jednocze$nie, autorzy tej metafory uznali, Ze za-
soby $wiata powinny by¢ wspolne oraz, ze kazdy powinien mie¢ do nich
dostep. Garrett Hardin zauwazyl, Ze pokusa szybkiego i krétkotermino-
wego zysku doprowadzi do zaniku potrzeby dobrowolnego ograniczania
sie (poniewaz ,,zasoby Ziemi sa niewyczerpywane”, niczym ,,niekoniczacy
sie rég obfitosci”), czego nastepstwem jest szybko nastepujaca dewasta-
Cja, degradacja, kryzys (nawet katastrofa, upadek cywilizacji). Ten pro-
ces Hardin nazwal ,tragedia wspolnego pastwiska”. W odpowiedzi na
liberalny obraz sformutowat w 1974 roku metafore ,,Ziemi jako szalupy
ratunkowe;j”s". Krytycy tzw. etyki szalupy ratunkowej zwroécili uwage na
niehumanitarno$¢, niemoralnoé¢, brak wspétczucia, empatii>2.

Na podstawie definicji z raportu Brundtland oraz okresleri wystepuja-
cych w literaturze przedmiotu nalezy przyjaé, ze koncepcja zréwnowazo-
nego rozwoju oznacza taki przebieg rozwoju spotecznego, gospodarczego
i infrastruktury na danym terenie, ktéry nie narusza w istotny i nieod-
wracalny sposéb srodowiska przyrodniczego. Podstawowa site sprawcza
tak rozumianego rozwoju zréwnowazonego stanowia mechanizmy ryn-
kowe, prawa rzadzace zachowaniami spotecznymi oraz prawa zwiaza-
ne z warunkami przyrodniczymi. W ujeciu pragmatycznym rozwdj ten
bedzie rezultatem pozytywnych zmian w poziomie rozwoju spolecznego
i gospodarczego, ktére nie naruszaja jakosci Srodowiska przyrodniczego.

Zgodnie z rozwiazaniami przyjetymi na ,Szczycie Ziemi” w Rio de
Janeiro w 1992 roku poszczegdlne panstwa uczestniczace w konferen-

50 Interesujacy obraz sytuacji w tym zakresie przedstawit Dawid Peterson del
Mar; zob. tenze. Ekologia, przel. J. Karlowski, Poznan, 2010, s.167-193.

51 G. Hardin, Living on a lifeboat, ,BioScience” 1974,24(10), s. 561-568.

52 B. Dupre, Etyka szalupy ratunkowej, [w:], tegoz, Etyka. 50 idei, ktére po-
winienes zna¢, Warszawa 2021, S. 225-228.
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cji zobowiazaly sie do opracowania modeli krajowych oraz lokalnych
strategii rozwoju zréwnowazonego. Ich podstawe stanowity zatozenia
dotyczace: dbalosci o srodowisko przyrodnicze, ekonomicznego poste-
pu oraz ksztalttowania $wiadomosci ekologicznej spoteczenistwa wraz
z edukowaniem ekologicznym. Dodatkowo zwr6cono uwage na potrzebe
uwzglednienia inicjatyw oddolnych, dajacych podstawe spoteczno$ciom
lokalnym do zmodyfikowania dotychczasowych kierunkéw rozwojo-
wych oraz stylu Zycia na ,ekologiczne”, czyli zgodne z zasadami rozwo-
ju zréwnowazonego. Tak sformutowane zalozenia w zakresie rozwoju
zrownowazonego przejeta Unia Europejska.

Rozwdj zréwnowazony stanowi obecnie podstawowa regule stosun-
kéw miedzynarodowych. Nalezy do kanonu polityki Unii Europejskie;.
W preambule Konstytucji Unii Europejskiej znajduje sie nastepujacy za-
pis: ,Unia dazy do wspierania zrownowazonego i samopodtrzymujace-
go rozwoju [...]”3. Konstytucja UE zwraca zatem uwage na dwie cechy
rozwojowe: zrbwnowazenie i samopodtrzymywanie. Uwzglednia je przy
okreslaniu celéw rozwojowych Unii. Tym samym europejska dyrektywa
konstytucyjna oznacza, ze Polska ma dziata¢ na rzecz zréwnowazonego
rozwoju Europy i $wiata. Oprocz tego w dziedzinie ochrony $rodowiska
Polska powinna postugiwaé sie zasada rozwoju zréwnowazonego (sa-
mopodtrzymujacego).

Koncepcja rozwoju zréwnowazonego ma wprowadzi¢ réwnowage
w poszanowaniu Srodowiska przyrodniczego, antropogenicznego (w
tym ekonomicznego) oraz ludzkiego. W wiekszosci interpretacji terminu
,rozwdj zréwnowazony” autorzy koncentruja sie na przedsiewzieciach,
ktérych celem bedzie ochrona $rodowiska przy utrzymaniu okreslonego
tempa wzrostu gospodarczego. Inne ujecia przyjmujg postulaty ogra-
niczenia wzrostu produkcji materialnej. Konsekwencja obydwu typow
definicji rozwoju zréwnowazonego sa idee spoleczenistwa poszanowania
zasobow naturalnych (przyrody, srodowiska), uwzgledniajace tzw. ,ko-
deksy rozwoju zrownowazonego”.

Dokumenty, apele, strategie, ktére wzywaja ludzi do przeciwdziata-
nia dewastacji érodowiska przyrodniczego, powstrzymania kryzysu spo-
leczno-ekologicznego, wdrozenia rozwoju zrownowazonego beda miaty
sens woéwczas, gdy beda dotyczy¢ nie tylko elementéw zewnetrznych
otoczenia (ograniczenia eksploatacji dobr, recyklingu, edukacji ekolo-
gicznej itp.), ale przede wszystkim sfery moralno-spotecznej ludzi. Ko-
lejna cze$¢ artykutu zwraca uwage na propozycje dotyczace kierunkow
rozwoju zréwnowazonego oraz ich zréznicowanych i potaczonych skut-
kow.

53 T. Borys (red.), Wskazniki zrbwnowazonego rozwoj..., s. 57-58.
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Proponowane kierunki rozwoju zrownowazonego
oraz ich skutki polityczne, spoteczne, gospodarcze
i przyrodnicze

Na podstawie regulacji prawnych oraz dokumentéw z zakresu polityki
ekologicznej mozna wskaza¢ gtéwne kierunki dziatant Unii Europejskiej
na rzecz rozwoju zréwnowazonegost. Stanowia je m.in.: 1) racjonalne
gospodarowanie zasobami Srodowiska przyrodniczego (jako podsta-
wa rozwoju spoteczno-gospodarczego oraz zycia biologicznego ludzi
na Ziemi); 2) ochrona i poprawa jakosci $rodowiska (ze szczegdlnym
uwzglednieniem ochrony zdrowia czlowieka przed zagrozeniami i uciaz-
liwosciami); 3) zachowanie stanu przyrody (ochrona zachowawcza,
konserwatorska); 4) ochrona $rodowiska przed nadzwyczajnymi zagro-
zeniami (np.: awariami obiektéw, katastrofami, kleskami zywiotowymi).

Niezaleznie od specyfiki poszczegblnych krajow polityka rozwoju zréw-
nowazonego / ochrony Srodowiska realizowana jest w ramach Unii Eu-
ropejskiej z wykorzystaniem okre$lonych strategii. Zazwyczaj mamy do
czynienia z dwoma gléwnymi kierunkami polityki: z jednej strony - zwiek-
szanie mozliwosci produkcyjnych i absorpcyjnych srodowiska, natomiast
z drugiej strony - zmniejszenie szkodliwej presji wywieranej na Srodowi-
sko przez gospodarke. Odpowiadaja im nastepujace modelowe strategie:

1) zagospodarowania przestrzennego, z szerokim uwzglednieniem
ochrony przyrody i jej zasobéw (Polska);

2) zmian w strukturze produkcji - wypieranie technologii ,brud-
nych” przez technologie mniej szkodliwe dla $rodowiska przyrodnicze-
go. W ten sposob integruje sie podejscie ukierunkowane na konsumen-
ta z przyjazna dla $rodowiska modernizacja technologii produkcyjnych
(kierunek ten jest silnie reprezentowany przez niemieckie instytuty ba-
dawcze, np. w Heidelbergu i Wuppertalu);

3) zmian w strukturze konsumpcji - zmierza do zmniejszenia ilo-
§ci odpaddéw oraz produktéw negatywnie wplywajacych na otoczenie
(kraje UE);

4) obustronnych korzysci (strategia podwdjnie wygrywajaca) - zo-
stala spopularyzowana przez organizacje miedzynarodowe. Przyktadem
dziatanh przynoszacych dwustronne korzysci jest eliminowanie z Zycia
gospodarczego nieefektywnych subwencji wspierajacych nadmierne
uzytkowanie zasobdéw przyrody;

5) inwestycji zintegrowanych (recyrkulacji) - ma na celu ogranicze-
nie szkodliwego oddziatywania na Srodowisko przyrodnicze poprzez

54 R. Paczuski, Prawo ochrony Srodowiska Unii Europejskiej w zarysie,
Toruni 1999, s. 128.
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tworzenie produkcyjnych obiegdw zamknietych (odpad w jednym pro-
cesie produkcji/konsumpgji staje sie surowcem w innym procesie);

6) naktadéw - to propozycja obnizenia w wymiarze globalnym wodo-
chtonnoéci, materiatochtonnosci i energochtonnosci w krajach najbar-
dziej rozwinietych gospodarczo.

Oprocz wymienionych wyzej strategii warto zwr6ci¢ dodatkowa
uwage na dwie miedzynarodowe propozycje w zakresie rozwoju zréw-
nowazonego: ,mnoznik 4” oraz ,Weberian State 4.0”.

Weizsdcker i Lovins przedstawili w 1995 roku koncepcje mnoznika 4.
Mnoznik 4 oznacza podwdjny dobrobyt oraz dwukrotnie mniejsze zuzy-
cie zasobow przyrodniczych poprzez wzrost produktywnos$ci materiatow.
Mozna to zobrazowa¢ jako np.: uzyskanie z jednej barytki ropy naftowej
czterokrotnie wiecej bogactwa. Autorzy koncepcji udowadniali (na pod-
stawie 50 przyktadéw nowych technologii, ktére szczegétowo przedstawi-
li), ze najp6zniej do 2015 roku konieczne bedzie przyjecie proponowanych
rozwiazan technicznych, takze ekonomicznych oraz filozoficznych>.

Mnoznik 4 stanowi rozwiniecie idei zrbwnowazonego rozwoju, jako
konkretna propozycja. Jej podstawowym zaloZeniem jest koniecznos¢
wzrostu produktywnosci zasobéw, m.in.: w budownictwie (np. okna izo-
lujace), redukcji zuzycia energii (np. zaréwki energooszczedne, oszczed-
nosci wody (np. zastosowanie tzw. szarej wody do splukiwania toalet),
w transporcie (np. transport szynowy).

Koncepcja ,Weberian State 4.0”% to propozycja funkcjonowania ad-
ministracji publicznej w odniesieniu do zréwnowazonego rozwoju re-
gionalnego oraz edukacji ekologicznej. Fundamentalng podstawe tej
koncepgji stanowi prawo rozwoju zréwnowazonego. Jednocze$nie, po-
przez zastosowanie administracji inteligentnej, wpisuje sie ona w wa-
runki czwartej rewolucji przemystowej. Specyfika powyzszej propozycji
jest zwrocenie szczeg6lnej uwagi na potrzebe rozwoju obszaréw wiej-
skich, w tym aktywizacji lokalnych spotecznosci.

Skutki zaproponowanych przedsiewzie¢ oraz innowacji sa w duzej
mierze korzystne spotecznie, politycznie, takze gospodarczo i przy-
rodniczo. Jednak przyjete 27 lat temu praktyczne wdrazanie rozwoju
zrownowazonego w réznych sektorach dziatalnosci gospodarczej i zycia
spotecznego ludzi na Swiecie nie zostalo powszechnie zaakceptowane
i zrealizowane.

55 S. Kozlowski, Zatozenia mnoznika cztery, [w:] Wokét mnoznika cztery, red.
S. Koztowski, Z. Wréblewski, Lublin 2000, s. 7.

56 Tamze, s. 8-10.

57 M. Szewczak, 1. Szewczak, Zréwnowazony rozwdj regionalny a koncepcja
Weberian State 4.0, Lublin 2020.
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W Polsce rozwo6j zréwnowazony jest norma konstytucyjna, W Kon-
stytucji RP z 1997 roku paradygmat rozwoju zréwnowazonego zostat
zapisany w art. 5. Oznacza to, ze zréwnowazony rozwoéj powinien by¢
wprowadzony na wszystkich poziomach zarzadzania krajem. Waznym
instrumentem zarzadzania polityka rozwoju regionalnego jest obecnie,
przyjeta w 2017 roku, Strategia na rzecz Odpowiedzialnego Rozwoju do
roku 2020 (z perspektywa do 2030 r.).

Wejscie Polski do Unii Europejskiej wiazalo sie z licznymi trudno-
Sciami gospodarczymi, napieciami spotecznymi itp. Odsuwaly one na
dalszy plan realizowanie rozwoju zréwnowazonego (bazujacego na per-
sonalizmie). W zamian wzrosto zainteresowanie konsumpcjonizmem,
bogaceniem sie, ostabta wola polityczna w kwestii ochrony $rodowiska.
Nalezy rowniez wspomnie¢ o braku odpowiedzialnej edukacji ekologicz-
nej spoteczenistwa na wszystkich szczeblach nauczania. Zasada rozwoju
zroOwnowazonego stata sie instrumentem retorycznym, ktérym zaczeto
postugiwac sie (i tak samo jest dzisiaj), gdyz tego oczekiwata Unia Eu-
ropejskas®.

W dominujacym w Polsce dyskursie na temat polityki ochrony $ro-
dowiska, polityki rozwoju zréwnowazonego obecne sa dwie grupy po-
gladéw: 1) neoliberalizm, 2) postkolonializm. W pierwszym przypadku
liczy sie prymat polityki wzrostu, w oparciu o instrumenty wolnego ryn-
ku (szczegodlnie - przestrzen negocjacji w zakresie prywatnych preferen-
¢ji) oraz dyktat Brukseli (Berlina, Paryza, takze Moskwy)%. W drugiej
sytuacji Polska jest traktowana (np. w UE) jako panstwo rozwijajace sie
(gospodarczo ,niedorozwiniete”), postkolonialne, ktérym ,nalezy opie-
kowa( sie”, narzucajac rozwiazania niekorzystne dla kraju (korzystne
dla Niemiec, Francji)®.

Rozwiazan w kwestiach zwiazanych z kryzysem spoteczno-ekologicz-
nym powinni$my szuka¢ we wszystkich sferach funkcjonowania spote-
czenstwa. Powszechnie przyjmuje sie, Ze strategia rozwoju zréwnowa-
zonego zostanie zrealizowana wowczas, gdy uzyte zostang odpowiednie
narzedzia prawne, ekonomiczne i organizacyjne. Naleza do nich przede
wszystkim®: efektywna struktura organéw zarzadzajacych ochrona $ro-
dowiska, mechanizmy ekonomiczne wymuszajace i wspierajace dzia-
falnoé¢ inwestycyjna stuzaca ochronie przyrody, skuteczne prawo eko-

58 E.Bendyk, Ekologia polityczna dla Polski, czyli w strone zielonego okragtego
stotu, [w:] Ekologia. Przewodnik krytyki politycznej, Warszawa 2009, s. 427-428.

59 Przejawami wspomnianego dyktatu sa m.in.: cele rozwoju zréwnowazone-
go, pakiet klimatyczno-energetyczny.

60 E. Bendyk, Ekologia polityczna dla Polski..., s. 428.

61 M. Nowicki, Strategia ekorozwoju Polski, Warszawa 1993, s. 145.
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logiczne wraz z systemem kontroli jego przestrzegania. Do wiodacych
instrumentéw spoteczno-gospodarczych zréwnowazonego rozwoju na-
leza: a) reforma prawa ekologicznego, b) kontrola przestrzegania prawa,
¢) mechanizmy ekonomiczne (gromadzenie funduszy na ochrone $ro-
dowiska, system bodZcéw ekonomicznych, d) wspoétpraca z zagranica,
e) dzialalno$¢ organizacji rzadowych i pozarzadowych.

Coraz czesciej ryzyko Srodowiskowe, szczegdlnie zalezno$¢ rozwoju
spoteczno-gospodarczego od paliw kopalnych, staje sie ryzykiem eko-
nomicznym. Wyczerpywanie sie zasobéw wegla, ropy naftowej, innych
surowcow, coraz wyzszy koszt ich wydobycia (i finalnie cena detaliczna),
ponadto system handlu emisjami wraz z wygérowanymi limitami oraz
rosnacymi cenami uprawnien do emisji dwutlenku wegla, przyspieszaja
proces transformacji gospodarki oraz spoteczeristwa w kierunku rozwo-
ju zrobwnowazonego. Tworzone sa sytuacje, w ktérych podatki ekolo-
giczne, technologie Srodowiskowe, alternatywne zrédia energii, ustugi
ekologiczne, ekobiznes, zielone miejsca pracy itp. staja sie codziennoscia.

Polityka wraz z regulacjami prawnymi maja zagwarantowac odpo-
wiednie cele rozwojowe oraz ramy dzialania. Nie mozna w nich pomija¢
regulacji w zakresie ryzyka dla zdrowia, praw socjalnych, ochrony $ro-
dowiska. Okreslanie wyznacznikéw, norm, pozioméw zréwnowazonego
rozwoju, odpowiedzialne korzystanie z zasobéw przyrody, wprowadza-
nie ograniczen w ich eksploatacji, poprawianie jakosci zycia ludzi (takze
przyrody) nie moze pomija¢ principiéw wskazanych w etyce spotecznej
i polityczne;j.

Charakterystyka rozwoju zrbwnowazonego w aspekcie
etyki spotecznej oraz politycznej

W drugiej potowie ubiegltego stulecia uwidocznily sie konsekwencje nie-
zréwnowazonego rozwoju. Byl to rozwéj zasobochtonny, ekstensywny
i nieefektywny. Generowat on proces wzmozonej degradacji $rodowi-
ska przyrodniczego, hamujac jednocze$nie mozliwosci gospodarki na-
rodowej, takze mozliwosci zwiazane z aspektami rozwoju spotecznego
(m.in. pielegnowanie wartosci duchowych). Odpowiedzia na niekorzyst-
ne zmiany powszechnie obserwowane w warunkach Zycia czlowieka
bylo pojawienie sie idei zwiazanych z réwnowazeniem waloré6w ekono-
micznych i spolecznych w odniesieniu do przyrody - koncepcja rozwoju
zrOwnowazonego.

Dzisiaj istnieja skuteczne sposoby oraz $rodki wprowadzania ekolo-
gicznych (zréwnowazonych) wymogéw do prawodawstwa, dzialalnosci
politycznej, ekonomii gospodarki rynkowej, edukacji itd. MozZna zasto-
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sowac podatek srodowiskowy, przepisy dotyczace odpadéw, recyklingu,
reglamentowania wody pitnej, korzystania z pojazdéw samochodowych.
Dodatkowo mozna przyja¢ konkretne zakazy, np. dotyczace wytwarza-
nia lub uzywania okre$lonych produktéw (plastikowych stomek, azbe-
stu, samochodéw spalinowych itp.). Wymienione przyktadowe $rod-
ki i regulacje wybieraja politycy, dostosowujac je (w réznym stopniu)
do realiéw ekonomicznych, spotecznych oraz przyrodniczych. Politycy
moga takze popiera¢ (lub nie) inwestycje proekologiczne, dazy¢ do roz-
wiazania probleméw Srodowiskowych, modyfikowa¢ potrzeby dalszego
rozwoju technicznego, odchodzi¢ od nadprodukcji, wprowadza¢ inno-
wacje prosrodowiskowe, promowa¢ biodynamiczna uprawe roslin, rol-
nictwo ekologiczne itd.

PowyzZsze oznacza, ze problematyka rozwoju zréwnowazonego moze
by¢ rozpatrywana z réznej perspektywy badawczej. Szczegblna range
ma perspektywa odnoszona do polityki ekologicznej w wymiarze etyki
spotecznej oraz politycznej. W dziedzinie polityki ekologicznej realizuja-
cej strategie rozwoju zréwnowazonego uwidacznia sie bowiem wzajem-
na zalezno$¢ pomiedzy etyka indywidualna a grupowa, réwniez miedzy
etyka spoteczna i polityczna.

Obowiagzek dbatosci o przyrode wyrazony zostalt m.in. w Konstytucji
RP. Oznacza on m.in., ze wszyscy mieszkancy kraju musza odpowiedzial-
nie wypelnia¢ przypisane im role i zobowigzania. To odpowiedzialno$¢
za: 1) siebie, swoje stowa, podjeta aktywno$¢ (rodzinna, towarzyska,
zawodowa); 2) drugiego cztowieka (w rodzinie, po sasiedzku); 3) zwie-
rzeta (domowe i gospodarskie); 4) uprawy rolne, leSne, w przydomo-
wych ogrédkach; 5) zgromadzony majatek (ruchomosci oraz nierucho-
moéci); 6) sposdb odpoczywania biernego i aktywnego (rekreacyjnego,
turystycznego) w domu, poza nim; 7) najblizsza okolice, takze miejsca
odlegte, w ktérych przebywamy itd.

Obecnie trwa czwarta rewolucja przemystowa, ktora charakteryzuje
m.in. komputeryzacja zycia, rozpowszechnienie technik informatycz-
nych, rozwdj biotechnologii oraz inzynierii genetycznej. Generuje ona
rézne szanse przyspieszenia tempa wzrostu, rozwoju spoteczno-gospo-
darczego. Z drugiej strony poglebia sie wspolczesny kryzys spoteczno-
-ekologiczny, sprzegniety z kryzysem wartoSci i przekonan okreslaja-
cych sens zycia i spos6b bycia we wszech§wiecie. Wymienione sytuacje
(rewolucja internetowa, kryzysy) stanowia zagrozenia, wywolujac
ydestrukcje czlowieczenstwa”. Dlatego — zdaniem Benedykta XVI - ele-
mentem nie tylko uzytecznym, ale koniecznym dla zapewnienia jako$ci
zycia, zbudowania dobrego spoleczenistwa oraz prawdziwego, integral-
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nego (zrownowazonego) rozwoju ludzkiego staje sie przyjecie wartosci
chrzes$cijaniskich (uniwersalnych wartosci etycznych).

Aktywno$¢ spoteczna na rzecz rozwoju zrownowazonego jest wola
dziatania dla dobra wspdlnego (w tym - dla dobra Srodowiska przyrod-
niczego). Postawe te ma dopelnia¢ sprawiedliwo$¢ spoleczna, solidarne
wspoldziatanie, odpowiedzialno$¢, spoteczny dialog i kompromis, wza-
jemne zrozumienie, zyczliwo§¢®2. Szczegélnym przejawem aktywnosci
spotecznej powinna by¢ zasada pomocniczosci Scile powiazana z zasada
solidarnosci.

Podsumowanie

Analizy przeprowadzone w artykule uprawniaja do przyjecia tezy,
ze ,wspélczesne miedzynarodowe trendy rozwoju zréwnowazonego,
w praktycznym zastosowaniu nie zabezpiecza jakosci zycia ludzi, ponie-
waz sg w sprzecznosci z zasadami etyki spotecznej oraz polityczne;j”.

Jej zweryfikowanie umozliwito udzielenie odpowiedzi na przyjete
w artykule pytania szczegélowe. W zwiazku z tym nalezy stwierdzi¢:

1. Jako$¢ zycia czlowieka jest uwarunkowana m.in. ogélna jakoscia
zycia, materialnymi warunkami egzystencji, poczuciem zdrowia fizycz-
nego i psychicznego, stopniem bezpieczeristwa, poziomem rozwoju
spoteczno-gospodarczego, mozliwoéciami technologicznymi. Propozy-
cje ONZ w zakresie pomiaru warunkéw zycia ludzi, takze okre$lenie ja-
kosci ich Zycia, przewaznie ograniczaja si¢ do trzech grup miernikow:
1) trwania zycia ludzkiego, z oszacowaniem warunkéw Zycia; 2) pozio-
mu dochodu narodowego, z trendami rozwojowymi; 3)mozliwosci kon-
sumpcyjnych réznych doébr (materialnych i niematerialnych), taczonych
z zadowoleniem.

W trosce o jako$¢ zycia panstwa zostaly zobligowane do stworzenia
struktur politycznych, ekonomicznych i prawnych, dajacych gwaran-
cje realizacji prawa czlowieka do $rodowiska przyrodniczego, podob-
nie pozostatych praw gospodarczych, spotecznych i socjalnych. Dlatego
uznano, ze konieczne jest uksztattowanie modelu rozwoju spoteczno-go-
spodarczego (zréwnowazonego), ktory nie bedzie niszczy¢ $rodowiska
przyrodniczego. Przyjeto takze, Ze poprzez wyeliminowanie zagrozen
zwiazanych z kryzysami spoleczno-gospodarczymi i jednoczesne mini-
malizowanie szkdd ekologicznych mozliwe bedzie zagwarantowanie bez-
piecznego rozkwitu cywilizacyjnego.

62 St. Kowalczyk, ks., Cztowiek a spotecznos¢. Zarys filozofii spotecznej,
Lublin 1994, s. 206.
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Jednostronne, materialne potraktowanie jakosci zycia ludzi przyczy-
nia sie do narastania réznic w warunkach zycia, takze w mozliwosciach
rozwojowych miedzy krajami, nie likwidujac problemu wykluczenia
(spotecznego, cyfrowego itp.), marginalizacji spolecznej, migracji eko-
nomicznych itd. ,Lekarstwem” ma by¢ nowy model czlowieka. Podsta-
wowym wyznacznikiem czlowieka (np. ekologicznego) bedzie styl zy-
cia oparty na: wstrzemiezliwosci, samoograniczeniu (do niezbednego
minimum) konsumpcji débr materialnych, hedonizmie, réznorodnosci
(Swiatopogladdéw, wartosci, potrzeb, doznan, ale takze np. pici). Nieste-
ty, odpowiedzialno$¢ oraz szacunek (dla drugiego cztowieka) sa pomi-
jane lub marginalizowane. Tymczasem odpowiedzialnos¢ za czlowieka
i za przyrode ksztaltuje sie w rodzinie, nastepnie w szkole, spotecznosci
lokalnej, na poziomie narodowym i ogélnoludzkim. Szczegé6lna odpo-
wiedzialno$¢ za Srodowisko przyrodnicze oraz przyjete kierunki rozwo-
ju spoteczno-gospodarczego znajduje sie po stronie ludzi.

2. Praktyczne rozwiazania w wymiarze przyrodniczym, spotecznym
i gospodarczym, majace na celu poprawienie jakoSci zycia ludzi oraz
ekologicznego (zréwnowazonego) rozwoju i wzrostu gospodarczego, nie
wystarcza, jezeli nie bedzie sie uwzglednia¢ zasad personalizmu i odpo-
wiedzialnosci. Oznacza to odejscie od doraznosci potrzeb i celow. W za-
mian niezbedne jest ksztaltowanie w spoteczenistwie postaw i zwigza-
nych z nimi hierarchii wartoéci, rozwijanie $wiadomosci ekologicznej,
uwzglednianie w integralnym rozwoju jednostki i spoleczefistwa zasady
sprawiedliwo$ci oraz pomocniczosci.

Wazna jest postawa szacunku dla przyrody. Jednocze$nie zwraca sie
uwage, ze bezmys$lnos¢, dowolno$¢ w korzystaniu z zasobéw przyrody,
rowniez krétkowzroczno$¢ i nieodpowiedzialno$¢ nie przyczynia sie do
wyeliminowania zagrozen w §rodowisku przyrodniczym. Dziatania pro-
wadzace do dbatosci o przyrode, wskazane w zasadach etyki spotecznej,
maja jedynie charakter fakultatywny. Sa one traktowane wybiorczo,
czasami dopasowywane do przyjetego trendu liberalno-lewicowego.
Nakazuje sie¢ np. poszanowanie wszelkiego zycia (holizm), ale jednocze-
$nie odmawia sie godnosci cztowiekowi oraz zagwarantowanego prawa
do zycia.

Uwzgledniajac zasady oraz normy etyczne, nalezy zauwazy¢, zZe:
1) zasady (principia) to ogdlne orientacyjne wytyczne, poniewaz nie sa
one konkretnymi dyrektywami dziatanl, moga by¢ traktowane fakulta-
tywnie; 2) normy sa bardziej obligatoryjne, gdyz dotycza poszczegdl-
nych dziedzin i obszaréw spotecznych, jednak nie wskazuja konkretnie,
co w danej sytuacji nalezy czynié¢, gdyz maja zréznicowana obowiazy-
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walnoé¢, sa zmienne, dopuszczaja naruszenie (tzw. kontratypy w prawie
karnym), a sposob ich realizacji jest uzalezniony sytuacyjnie®.

3. Wladza jest zobowiazana do respektowania prawa, ktére sama
ustanowita. Prawem zwiazany jest takze suweren, do czasu, az w sposéb
przewidziany w teksécie obowiazujacej konstytucji nie zostanie ono zmie-
nione®. Nalezy zauwazy¢, ze zasady rozwoju zrownowazonego zostaty
uwarunkowane ideologicznie, m.in. przez silny nurt ekologizmu, takze
przez relatywizm, interesy ekonomiczne i polityczne. Zatem potrzebny
jest powro6t do refleksji politycznej dotyczacej poje¢ ,,dobra wspblnego”
i ,odpowiedzialnosci”. Nalezy respektowal zasady ,,personalizmu”, ,so-
lidarnosci” oraz ,retynizacji”. Ta ostatnia zasada dotyczy sieci wzajem-
nych powiazan i zwraca uwage na konieczno$¢ tacznego traktowania
trzech czynnikéw rozwoju (m.in. zréwnowazonego): gospodarczego,
spotecznego i przyrodniczego.

4. John Stuart Mill stwierdzil, Ze ekonomia polityczna interesuje sie
zjawiskami spolecznymi, bedacymi konsekwencja ludzkiej potrzeby bo-
gacenia sie. Tym samym abstrahuje od innych potrzeb, motywagji itd.
Zdaniem Williama Stanleya Jevonsa wybory konsumpcyjne na rynku
maja stuzy¢ maksymalizacji szczeScia jednostki. Ekonomisci maja pod-
trzymywac¢ maksymalizowanie tej szcze$liwosci®®. Tymczasem dobrobyt
nie moze by¢ mierzony tylko wskaznikami produkcji oraz konsumpcji
czy wyprowadzanego z nich jednowymiarowego, materialnego poziomu
szczescia.

Zasady etyki ekonomii moglyby korzystnie oddzialtywa¢ na rozwoj
spoleczno-gospodarczy. Wobec dominacji ekonomii w Zyciu publicznym,
z jednoczesnym marginalizowaniem kwestii spotecznych oraz dziatan
majacych na celu dbato$¢ o srodowisko przyrodnicze, dostrzega sie jed-
nak szereg dziatan pozorowanych, nawet postawy pozerstwa, hipokry-
zji. Jesli producent chce sprzeda¢ produkt ,na topie” z zawyzona cena,
placi za umieszczenie na opakowaniu przedrostkéw ,eko-", ,bio-” oraz
wyrazéw ,bezglutenowy”, ,ekologiczny”, ,zgodny ze zréwnowazonym
rozwojem”®, Jednocze$nie skiad takich produktéw, podobnie - sposéb

63 B. Sutor, Etyka polityczna..., s. 60-62.

64 R. Paczuski, Ochrona $rodowiska. Zarys wyktadu. Z uwzglednieniem
obowiazujacego porzadku prawnego od dnia uzyskania przez Polske cztonko-
stwa w Unii Europejskiej, Bydgoszcz 2008, s. 59.

65 J.S. Mill, Zasady ekonomii politycznej, Warszawa 1966.

66 W.S.Jevons, The Theory of Political, Macmillan and Co., Londyn 2011, http://
www.econlib.org/library/YPDBooks/Jevons/jvnPE.html (dostep: 18.10.2023).

67 Przyktadem obtudy w postepowaniu jest np. finansowanie przez Bank Swia-
towy gigantycznych projektéw, ktére niszcza $rodowisko przyrodnicze, stwierdza
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ich przygotowania, transportowania itp., nie spetniaja standardéw bez-
pieczenistwa i ochrony $rodowiska.

Dotychczasowe koncepcje ekonomiczne sa nieodpowiednie, wzajem-
nie sie wykluczaja oraz sa niewystarczajace dla $wiata i poszczeg6lnych
panstw, ktére musza radzi¢ sobie z kryzysem spoteczno-ekologicznym,
zmianami klimatycznymi, nieréwno$ciami spolecznymi, gospodarczy-
mi, takZe z pandemiami, wojnami, innymi problemami i wyzwaniami
spoleczno-gospodarczo-przyrodniczymi.

5. Zasade zréwnowazonego rozwoju w pierwotnym ujeciu Gro Har-
lam Brundtland nalezy rozumie¢ jako zasade pragmatyczna, ale takze
etyczna. Na jej wymiar etyczny wskazuja m.in. zasady sprawiedliwo$ci
oraz pomocniczosci. Liberalno-lewicowe kierunki rozwoju zréwnowa-
zonego oraz wykorzystane w zwiazku z tymi propozycjami teorie eko-
nomiczne przyjmuja zatozenia, ktére nie uwzgledniaja wspomnianych
zasad, dlatego nie przyczynia sie do zabezpieczenia jakoéci zycia ludzkie-
go oraz jakosci srodowiska przyrodniczego. Zagadnienie rozwoju zréw-
nowazonego jest w nich traktowane jako kolejny scenariusz na ,,podboj
Swiata”®®. Zmianie ulegty kierunki transferu débr, przyjetego w ekono-
micznej zasadzie Pigou-Daltona. Przeksztalca sie bowiem i transferuje
dobra $rodowiskowe (np. drewno tropikalne, wode pitna, cenne gatunki
ro$lin i zwierzat, kruszec jubilerski, no$niki energii - wegiel, rope nafto-
wa) od tych, ktérzy maja mniej (m.in. kraje Trzeciego Swiata, kraje Eu-
ropy Srodkowo-Wschodniej) do tych, ktérzy maja wiecej (USA, Zachod-
nia Europa), i jest to preferowane spolecznie, politycznie, gospodarczo.

Za poSrednictwem dziatalno$ci gospodarczej oraz ekonomicznych
modeli rozwojowych realizowane jest zjawisko neokolonializmu®,
sprzegniete z ekologizmem?” oraz ekstremizmem ekologicznym”. Wi-
doczne jest to szczegblnie w sferach: 1) transformacji energetycznej
- odejscie od paliw kopalnych, to jednocze$nie uzaleznienie od metali
rzadkich oraz energetyki jadrowej”; 2) rewolucji cyfrowej - urzadzenia

sie wowczas, ze jest to projekt, inwestycja o ,harmonijnym rozwoju”; zob. M. Gell-
-Mann, Kwark i jaguar. Przygody z prostota i ztozonoscia, Warszawa 1996, s. 449.

68 Szacuje sie, ze ok. 85% zasob6éw Swiata (planety Ziemia) nalezy do jed-
nej dziesigtej populacji ludzkiej. Jednoczeénie, ubozsza potowa ludzkosci posia-
da jedynie 1% globalnego bogactwa.

69 Polski postkolonialny neoliberalizm wpisuje sie w nowa koncepcje zréwno-
wazonego rozwoju.

70 Ekologizm, red. M. Marczewska-Rytko, D. Maj, Lublin 2016.

71 E. Posluszna, Ekstremizm ekologiczny. Zrédta - przejawy - perspektywy,
Warszawa 2012.

72 Metale rzadkie, np. kobalt, ind, wolfram itp., staly sie niezbedne do budo-
wania samochodéw elektrycznych, paneli stonecznych itp. Koszty ich pozyskania
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mobilne itp., ,nowinki” technologiczne gwarantujace state tacze online,
réwniez potrzebuja metali rzadkich, ponadto wywotuja uzaleznienia
cyfrowe (fonoholizm, siecioholizm itp.7); 3) ukrytej oraz wymuszonej
konsumpcji - ,mody na ekologie””, zmiany nawykéw zywieniowych,
takze stosowania w zywnosci, kosmetykach oraz lekach, niebezpiecz-
nych (toksycznych, rakotworczych) dodatkow chemicznych?; 4) prze-
miany ekologicznej w spoteczenstwach, rozumianej zgodnie z koncepcja
liberalno-lewicowa - polityka klimatyczna staje sie przymusowym dyk-
tatem, np. wykorzystywanym wobec panstw UE,

6. Polityczna roztropno$¢ nakazuje odpowiedzialno$¢ oraz inicjatywe
- trzeba harmonizowac¢ ekologiczne innowacje z wymogami ekonomicz-
no-socjalnymi”’. Kluczem do skutecznej polityki ochrony Srodowiska
przyrodniczego jest m.in. edukacja ekologiczna, umozliwiajaca zmiane
w materialnej i hedonistycznej hierarchii wartosci, asceze konsump-
¢ji, oszczedne gospodarowanie zasobami planety. Dobrym kierunkiem
w dzialalnosci politycznej na rzecz rozwoju zréwnowazonego, gwaran-
tujacego dobra jakos¢ zycia, bedzie umozliwienie np.: 1) partycypagcji
spolecznej, dobrowolnych inicjatyw ,,oddolnych”, na rzecz ochrony $ro-
dowiska ,,matych ojczyzn”; 2) wychowania oraz edukowania ekologicz-
nego wszystkich grup wiekowych oraz zawodowych.

Pewnym ,antidotum”, ciekawa propozycja dla poprawy powyzZszej
sytuacji jest koncepcja ,ekonomii obwarzanka” Kate Raworth, w kto-
rej autorka zwraca uwage na mozliwosci zaspokajania potrzeb ludzkich

i wykorzystania ($rodowiskowe, gospodarcze, geopolityczne) beda jeszcze wyzsze
niz pozostanie przy dotychczasowych modelach spoteczenistwa przemystowego.
Zwrocit na to uwage Guillaume Pitron; zob. tenze, Wojna o metale rzadkie. Ukryte
oblicze transformacji energetycznej i cyfrowej, przet. A. Bilik, Warszawa 2018.

73 Obraz fuzji technologii internetowych oraz odnawialnych zrédet energii
przedstawia Jeremy Rifkin; zob. tenze, Trzecia rewolucja przemystowa. Jak lateralny
model wladzy inspiruje cate pokolenie i zmienia oblicze $wiata, przel. A. Olesiejuk,
K. Rézycka, Katowice 2012. Na problem nowych technologii, sztucznej inteligencji
itp. zagadnienia, w kontekécie konsekwencji spotecznych, gospodarczych, przyrod-
niczych itd., uwage zwrdcit Klaus Schwab; zob. tenze, Czwarta rewolucja przemy-
stowa, przet. A.D. Kamiriska, Warszawa 2018.

74  T. Schlossberg, Ukryta konsumpcja. Wptyw na srodowisko, z ktérego nawet
nie zdajesz sobie sprawy, przet. A. Halbersztat, Warszawa 2021.

75 M. Adams, Ukryte toksyny. Zywno$¢, ktéra truje, tham. M. Nowak, Krakéw
2017; M. Schimmelpfennig, Niebezpieczne kosmetyki. Jak uniknaé nowotwordw,
bezptodnosci, choréb tarczycy, przedwczesnego starzenia i innych dolegliwosci, Bia-
lystok 2019.

76 R. Zawadzki, Odnawialne Zrédta wladzy. Polityka klimatyczna jako orez
podboju $wiata, Warszawa 2023.

77  B. Sutor, Etyka polityczna..., s. 353.
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z uwzglednieniem mozliwoéci przyrodniczych planety Ziemia’. Nie-
zbedna stanie sie strategia umiaru - ograniczania ekspansji, potrzeb,
konsumpcji, odejscia od masowej produkcji, przyjecia postawy no waste,
zastosowania recyklingu. Na nowo trzeba bedzie zdefiniowac i okresli¢
preferencje wartosci ,,mie¢” oraz ,by¢”.

W pierwszej wersji idei rozwoju zréwnowazonego, przedstawionej
przez Brundtland, zostala zwr6cona uwaga na trzy jego warunki, za-
pewniajace wspo6lny dobrostan ludzkoSci, dobra strategie poprawy ja-
kosci zycia. Pierwszy warunek dotyczy podstawy spotecznej” - to tutaj
s3 wyznaczane najwazniejsze potrzeby zyciowe, ktére w swoim rozwoju
powinni mieé zaspokojone wszyscy ludzie. Warunek drugi odnosi sie do
srodowiska przyrodniczego - putapu ekologicznego®, granic obciazenia
ziemskiej przyrody antropogenicznymi zanieczyszczeniami, réznymi
formami dewastacji w skali lokalnej, regionalnej i globalnej. Warunek
ostatni wskazuje na granice gospodarcze - poza ktére chec realizowania
nieskoniczonego postepu ekonomicznego nie powinna wykracza¢, by za-
gwarantowac bezpieczna przestrzen spoteczna i ekologiczna.

Czy przedstawione wnioski koicowe wskazuja na kres ludzkich moz-
liwoséci rozwojowych? Czy informuja o koniecznosci zatrzymania po-
stepu, gospodarczego wzrostu, konsumpcji? Niekoniecznie. Redefinicja
postrzegania miejsca cztowieka (spoteczenstwa) w relacjach ze Srodo-
wiskiem przyrodniczym moze sta¢ sie poczatkiem nowego ukierunko-
wania rozwoju na: jako$¢ zycia (ludzi i przyrody), dobro wspélne (ufor-
mowane przez nature i wypracowane antropogenicznie), rGwnowazenie
potrzeb i mozliwosci spotecznych, gospodarczych oraz przyrodniczych,
przeciwdzialanie sytuacjom konfliktowym oraz destrukcyjnym na linii
czlowiek - przyroda.

Srodowisko przyrodnicze jest wspélng wtasnoécig wszystkich poko-
lent mieszkancéw Ziemi. By zachowac to naturalne otoczenie i zapewnic¢

78 K. Raworth, Ekonomia obwarzanka. Siedem sposobéw myslenia o ekonomii
XXI wieku, przel. A. Paszkowska, Warszawa 2021.

79 Podstawa spoteczna to 12 kryteriéw rozwojowych, opracowanych na pod-
stawie priorytetéw spotecznych, ktére zostaly wymienione w Celach Zréwnowazo-
nego Rozwoju ONZ na 2015 rok.

80 Pulap ekologiczny tworzy dziewie¢ granic mozliwosci planety Ziemia:
zmiana klimatu, zakwaszenie ocean6w, zanieczyszczenia chemiczne, przezyZnienie
(azotem i fosforem) zbiornikéw wodnych, nadmierny pobér wody stodkiej (szcze-
gblnie w przemysle), przeksztalcenie gruntéw rolnych (np. zaasfaltowanie, zabeto-
nowanie), utrata bioréznorodnoéci, zanieczyszczenie powietrza, dziura ozonowa.
Granice te zostaly zaproponowane przez miedzynarodowa grupe naukowcow, kto-
rzy zajmuja sie systemami Ziemi, pod kierownictwem Johana Rockstréma oraz Wil-
la Steffena; zob. K. Raworth. Ekonomia obwarzanka..., s. 279.
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dobra jakos¢ zycia kolejnym generacjom ludzi, Jan Pawet II zachecat do
ascezy konsumpcji, dobrowolnych wyrzeczen, sprawiedliwo$ci miedzy-
pokoleniowej, odpowiedzialnoéci za przyszie pokolenia mieszkancow
planety®’. Obecnie wskazuje sie dodatkowo na konieczno$¢ ochrony
i ulepszenia $rodowiska przyrodniczego, takze na potrzebe przekazania
go nastepnym pokoleniom w stanie wzglednej czysto$ci. Papiez Fran-
ciszek wypowiedziat podczas oredzia na Swiatowy Dzien Modlitw
o Ochrone Stworzenia w dniu 1 wrze$nia 2019 roku m.in. takie stowa:
,Ziemia nie jest dobrem, ktére mozna zmarnowaé, ale dziedzictwem,

2

ktére nalezy przekazac”s2.
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Etyka spoteczna i polityczna a kierunki rozwoju zréwnowazonego
Abstrakt

W artykule zwraca sie uwage na zagadnienie etyki spotecznej oraz etyki poli-
tycznej w kontekscie rozwoju zréwnowazonego, realizowanego w Polsce od II
polowy XX wieku oraz w I potowie XXI wieku. Rozwazania odnosza sie m.in. do
kwestii: 1) jako$ci zycia i strategii jej poprawy, 2) okreélenia etyki spolecznej
oraz etyki politycznej, 3) definiowania etyki zycia gospodarczego i etyki eko-
nomii, 4) rozumienia rozwoju zréwnowazonego w perspektywie legislacyjnej,
5) wyodrebnienia wyznacznikéw rozwoju zréwnowazonego w odniesieniu do
strategii poprawy jakoSci zycia, 6) przyblizenia zmian w definiowaniu rozwoju
zrownowazonego, 7) charakterystyki rozwoju zréwnowazonego w aspekcie ety-
ki spotecznej oraz politycznej, 8) wskazania na proponowane kierunki rozwo-
ju spoteczno-gospodarczego oraz ich skutki. Przedstawione w artykule analizy
w szczeg6lny sposob uwzglednia regulacje prawne oraz literature przedmiotu.
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Wyzwania etyczne w badaniu karier
kryminalnych kobiet - perspektywa nauk
spolecznych

Celem artykutu jest refleksja naukowa nad dylematami etycznymi, ja-
kich moze do$wiadczy¢ badacz, podejmujac sie przeprowadzenia ba-
dan jakoSciowych z kobietami, ktore charakteryzuje kariera kryminal-
na. Dylematy etyczne, o ktérych bedzie traktowat ten artykut, dotyczy¢
beda procesu badawczego w sposéb catosciowy, poczawszy od sformu-
lowania problemoéw badawczych, poprzez gromadzenie danych, po ich
analize oraz interpretacje, do publikowania wynikéw badan oraz ich
prezentacji. Artykut zwraca uwage na kwestie niejednoznaczne pod-
czas bezposSredniej interakcji z tak wrazliwa grupa, jaka sa kobiety po
wielkoletniej karze pozbawienia wolnoéci, ktére sa w procesie reada-
ptacji spotecznej. Beda to dylematy etyczne oraz moralne, w ktérych
badaczowi trudno jednoznacznie okre$li¢, jakie dziatania powinien
podjaé, aby nie naruszac¢ zasad etyki badawczej, a zarazem zgromadzi¢
rzetelne dane. Z tego wzgledu badacz niejednokrotnie zmuszony jest
do podejmowania decyzji i niejednoznacznych wyboréw zwigzanych
z tym, na ile mozna prowadzi¢ badania oraz realizowac cele badawcze,
nie famiac przy tym podstawowych standardéw etycznych obowiazu-
jacych w naukach spotecznych. Niniejsze rozwazania moga stanowié
przyczynek do dalszej dyskus;ji.
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Wprowadzenie: znaczenie regut etycznych i dobrych
praktyk w badaniu karier kryminalnych kobiet

Zasady i obawy natury etycznej leza u podstaw wszystkich nauk, w kto-
rych prowadzone sa badania empiryczne, szczegélnie tych zwiazanych z
gromadzeniem danych na temat zywych ludzi. Moga pojawi¢ sie na eta-
pie planowania, wdrazania oraz raportowania wynikéw*. Waznym jest,
aby badacze byli $wiadomi problemdéw, jakie moga pojawié sie w toku
prac badawczych - po to, aby z rozmystem dokonywa¢ implikacji okre-
Slonych wyboréw, poniewaz nie nalezy ignorowac regul etycznych i do-
brych praktyk w badaniach naukowych.

Artykut podejmuje tematyke etyki w badaniach jakoSciowych, ktére
dotycza karier kryminalnych kobiet i powigzanych z nia zagadnien, ta-
kich jak przestepczos¢. Aby jednak rozpoczac rozwazania, nalezy nie tyle
zdefiniowac pojecie etyki, lecz podja¢ probe opisania roli badacza i bada-
nych w procesie gromadzenia materialu empirycznego, ze szczegdlnym
uwzglednieniem procedur prowadzenia badar spotecznych, ktére sa
niezwykle istotne dla potwierdzenia wiarygodno$ci zgromadzonych da-
nych oraz ich istotno$ci. Przestrzeganie okreslonych procedur pozwala
zaplanowa¢ proces badawczy w taki sposob, aby ustrzec badacza przed
popetnianiem btedéw, tym samym pozwala na przewidywanie oraz eli-
minowanie potencjalnych nieprawidtowosci juz na etapie planowania
oraz tego, co mozna zaliczy¢ do wad i cnét w prowadzeniu badan na-
ukowych2. Sytuacja badawcza wymaga doprecyzowania, czy konstru-
ujac narzedzie badawcze, w postaci np. kwestionariusza wywiadu, moga
znalez¢ sie w nim pytania, ktérych badacz zada¢ nie powinien. Nie jest
jednoznaczne to, czy istotna jest jedynie tres¢ kierowanych pytan, czy
jednak licza sie tres$¢, forma i spos6b ich zadawania przez badacza, a za-
tem ton i tembr glosu, a takze tempo i czestotliwoéé kierowanych do
respondentéw pytan. Odpowiedzi na te i inne pytania staly sie przyczyna
podjecia préby rozstrzygniecia probleméw etycznych w badaniach jako-
Sciowych karier kryminalnych kobiet.

Nie ulega watpliwoéci, Ze warunkiem sine qua non prowadzonych ba-
dan spotecznych jest obiektywizm badacza, ktéry mozna uzyskaé, reali-
zujac chociazby regute bezstronno$ci i neutralnoéci. Przestrzeganie tych
regut zagrozone jest przez osobiste uprzedzenia oraz do$wiadczenia ba-

1 M. Mauthner i in., Etyka w badaniach jakosciowych, Londyn 2002.

2 M. Hammersley, A. Traianou, Etyka w badaniach jako$ciowych: kon-
trowersje i konteksty, Londyn 2012, s. 36, https://books.google.pl/books?id=I-
SudEAAAQBAJ&printsec=frontcover&hl=pl&source=gbs_ge _summary_r&-
cad=o#v=onepage&q&f=false (dostep: 25.08.2023).
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dacza, ktére moga mie¢ wplyw na analize oraz interpretacje wynikow
badan, a w konsekwencji na ich opis oraz prezentacje. Nie ma watpliwo-
§ci co do tego, iz kazdy posiada okreSlone poglady, opinie na dany temat,
jakie moga wyrazac sie w reakcji na okreslone zachowania, informacje
lub dane. Nie bez znaczenia jest sympatia lub antypatia w stosunku do
badanych, jednak na ile to mozliwe, nalezy sie ich wyzby¢ lub ukry¢, aby
nie mialy wptywu na przebieg procesu badawczego. Mozna zatem wy-
snu¢ wniosek, iz nie istnieje idealna sytuacja badawcza, w ktoérej obiek-
tywizm zostanie w petni zachowany. Konieczne jest, aby kazdy badacz
dazyt do pelnego obiektywizmu, aby habitus badacza nie miat wptywu
na proces badawczy, jednak jest to niezwykle trudne. Jedynym sposo-
bem na osiggniecie takiego stanu jest stawianie czota warto$ciowaniu
oraz skonkretyzowanie jasno okre$lonych zatozen o wartosciach3. Pa-
trzac na przestepczo$¢ kobiet, mozna interpretowac ich dziatania przez
pryzmat historii zycia lub motywacji, jakie zostana ujawnione w toku
badan, jednak nie w spos6b oceniajacy. Beda to biografie badanych opi-
sywane z perspektywy czasu, pod wplywem okreslonych konsekwencji
czynéw, jakich dokonaly, oraz wnioskéw, do jakich docieraja po wielu
niejednokrotnie latach swojego Zycia. Juz w tym momencie zaciera sie
granica obiektywizmu, ale obiektywizmu badanych. Badane moglyby
zupelnie inaczej opowiedzie¢ o swoim zyciu kilka lat wcze$niej, ina-
czej brzmie¢ bedzie ich narracja dzisiaj i najprawdopodobniej opis ich
biografii mogtby wygladaé zupelnie inaczej w przysztosci. Informacje
uzyskane w badaniach jakosciowych sa subiektywne, gdyz pochodza od
samych badanych. Badacz podczas ich analizy i interpretacji powinien
wystrzegac sie jakichkolwiek krytyki, dazac do opisu takiego stanu rze-
czy, jaki zostal mu opowiedziany, opisany, przedstawiony, czyli do opisu
faktéw danych mu przez badanych. Nie ma jednak pewnosci, czy to wy-
pelnia wszystkie warunki zwiazane z etycznym podejsciem do badanych
i badan jako caloéci. Nalezy pamietal, ze w praktyce badawczej istnieja
jedynie pewne ogélne wskazéwki dotyczace postepowania w badaniach
naukowych. Kodeksy, wytyczne oraz praktyczne zasady dotyczace badan
sa pomocne, jednak ostatecznie praktyka badawcza jest kwestig indywi-
dualnej odpowiedzialnoscit. Praktyk etycznych nie mozna okresli¢ zu-
pelnie a priori, poniewaz sa one charakterystyczne dla kontekstu prowa-

3 Ch. Frankfort-Nachmias, D. Nachmias, Metody badawcze w naukach spo-
tecznych, Poznan 2001, s. 79

4 K.F. Punch, Wprowadzenie do badari spolecznych: podejscie iloscio-
we 1 jakosSciowe, Londyn 2005, s. 37, https://books.google.pl/books?id=0-
vzPabc83HoC&printsec=frontcover&hl=pl&source=gbs_ge summary_r&-
cad=o0#v=onepage&q&f=false (dostep: 25.08.2023).
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dzonych badan. Wymagaja indywidualnej oceny, refleksyjnosci zaleznej
od rodzaju prowadzonych badan, tematyki oraz specyfiki badanej gru-
py. Wszelkie dylematy etyczne nalezaloby zatem ocenia¢ na podstawie
wlasnych do$wiadczen, kontekstu, miejsca oraz czasus. Warto tutaj do-
kona¢ rozr6znienia na strategie proaktywne oraz reaktywne, z ktorych
pierwsza polega na wnioskowaniu do komisji etycznych o etyczna ocene
projektu na etapie planowania i projektowania badan®, natomiast druga
opiera sie na reakcji badacza na nieprzewidziane pojawiajace sie w toku
badan dylematy i wydarzenia. Brak jest jednomysInosci co do tego, jak
powinien brzmie¢ pelen zestaw zasad etycznych, ktéry mégiby stanowié
jednoznaczny drogowskaz w szeroko rozumianych badaniach spolecz-
nych. Z tego powodu trudno jest odnalez¢ w literaturze jasne zasady
dotyczace etyki badania karier kryminalnych kobiet. Ten artykut ma na
celu uzupelnienie tego braku.

Badania naukowe polegaja na gromadzeniu informacji (danych) o lu-
dziach, ale i od ludzi’, dlatego kwestie etyczne pojawiaja sie juz na etapie
definiowania problemu badawczego, stawiania celu, formutowania py-
tan badawczych, przez gromadzenie danych, a dalej ich analize oraz in-
terpretacje, po pisanie, a takze rozpowszechnianie prac naukowych obra-
zujacych rezultaty przeprowadzonej procedury badawczej. Niezmiernie
waznym zadaniem badacza jest przewidywanie probleméw etycznych,
jakie moga pojawi¢ sie w toku badan®. Pozwala to zaplanowa¢ procedure
badawcza w taki sposéb, aby wyeliminowac btedy natury etycznej, ktore
moglyby zakwestionowa¢ wyniki lub spowodowa¢ niekorzystne dla ba-
dacza oraz badanych skutki. Nie ma watpliwosci co do tego, Ze autorzy
badan naukowych maja obowiazek troszczy¢ sie o badanych, wzbudzaé

5 R. Edwards, M. Mauthner, Etyka i badania feministyczne: teoria i prak-
tyka, [w:] red. T. Miller, M. Birch, M. Mauthner, J. Jessop, Etyka w badaniach
jakosciowych. Druga edycja, Londyn 2002, s. 27, https://www.academia.
edu/60588719/Ethics_and_Feminist_Research_Theory_and_Practice (dostep:
25.08.2023).

6 R. Wiles, What are Qualitative Research Ethics? The ,What is?” Research
Methods Series, Londyn 2013, http://dx.doi.org/10.5040/9781849666558
(dostep: 25.08.2023).

7  K.F. Punch, Wprowadzenie do badarn spotecznych: podejscie ilosciowe i jako-
Sciowe, Londyn 2005, https://books.google.pl/books?id=0vzPabc83HoC&print-
sec=frontcover&hl=pl&source=gbs_ge_summary_r&cad=o0#v=onepa-
ge&q&f=false (dostep: 25.08.2023).

8 S.N. Hesse-Bieber, P. Leavy, The practice of qualitative research, Thou-
sand Oaks 2006, https://books.google.pl/books?id=89-uds_qERkC&print-
sec=frontcover&hl=pl&source=gbs_ge_summary_r&cad=o#v=onepa-
ge&q=ethics&f=false (dostep: 25.08.2023).
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ich zaufanie celem zebrania jak najbardziej rzetelnych informacji, dzia-
fa¢ uczciwie, a takze stroni¢ od naduzy¢ i niestosownosci®. Watpliwosci
dotyczace kwestii etycznych moga pojawi¢ sie szczegblnie w pytaniach
natury osobistej, przy potwierdzaniu autentycznosci oraz wiarygodnos$ci
gromadzonych danych, a takze w sytuagcji, kiedy badania prowadzone
sa z wykorzystaniem narzedzi i urzadzen elektronicznych oraz interne-
tu. Dlatego swego rodzaju ,kodeksy etyki” pojawiaja sie w zasadach po-
stepowania badawczego stowarzyszen badz instytucji reprezentujacych
dana dziedzine. Zachowanie etyczne bedzie w zwiazku z tym niczym in-
nym, jak postepowaniem zgodnie z przyjetymi regutami.

Etyka jest ,,0g6lnym terminem obejmujacym rézne sposoby rozumie-
nia i badania Zycia moralnego”*. Skoncentrowana jest na perspektywie
stlusznego i wlasciwego postepowania. Nie mozna jednak oczekiwa¢, ze
,bedzie Zrodlem norm absolutnych”*. Etyka w badaniach naukowych to
wyodrebniony dziat etyki normatywnej, ktéry ustala oraz uzasadnia re-
guly etyczne, jakich powinni przestrzega¢ badacze w toku prac nauko-
wych®. Przy czym zr6znicowanie owych regut ukazuje réznice praktyk
i metod badawczych wykorzystywanych w réznych dyscyplinach nauko-
wych obrazujacych réznoraki sposéb uczestnictwa badanych w procesie
badawczym (badany jako przedmiot lub podmiot badan, ukierunkowa-
nie na mozliwe szkody badanych, badany jako czynnik sprawczy itd.).
Dzieki istnieniu ogélnych regut naukowcy maja ograniczone mozliwosci
uzasadniania swoich dzialan juz na etapie prowadzenia badan, przez
co po pierwsze przymusza sie badaczy do diagnozowania trudnosci
etycznych na etapie projektowania badan, po drugie chronia badanych
(szczegoblnie w badaniach spotecznych, socjologicznych czy terenowych)
przed samowolnym, krzywdzacym dzialaniem. Z innej jednak strony
utworzenie listy ogdélnych etycznych ustaleni, do$¢ ogdlnych, niewaskich,
ale tez niezbyt szerokich, daje badaczom poczucie pewnej swobody
w dziataniu, nie powodujac zbytnich ograniczen. Zasady te sa ,wystar-
czajaco przemy$lane, bezpieczne i poparte autorytetem zbiorowym, aby

9 M. Israell. Hay, Research ethics for social scientist: Between ethical con-
duct and regulatory compliance, Londyn 2006.

10 T.L. Beauchamp, J.F. Childress, Zasady etyki medycznej, ttum. W. Jaco-
rzynski, Warszawa 1996, s. 4.

11 R. Edwards, M. Mauthner, Etyka i badania feministyczne..., s. 25

12 W. Galewicz, O etyce badarn naukowych, ,Diametros” marzec 20009, 19,
s. 48-57, https://diametros.uj.edu.pl/serwis/pdf/diamig_galewicz.PDF (do-
step: 25.08.2023).

235



MARZENA KALETA

nadawaly sie do wykorzystanie w wiekszoSci sytuacji”®. Niemniej jed-
nak rzeczywisto$¢ spoteczna ciagle sie zmienia, stymulujac konieczno$¢
nieustannej analizy zasadnos$ci og6lnych regut etycznych stanowiacych
fasade refleksji etycznej, ktére daja poczucie kontroli nad niestabilnos$cia
i niepewnoscia.

Mozna odnie$¢ wrazZenie, Zze dazno$¢ do nauki wolnej od jakichkol-
wiek warto$ci marginalizuje wazno$¢ zasad etycznych chociazby ze
wzgledu na fakt, iz czeSciej finansowane sa projekty badawcze, jakie nie
dotykaja tak drazliwych kwestii, jak chociazby dyskryminacja ze wzgle-
du na plec czy rase. Daznos¢ do ,,czystej nauki” sprawia, ze tematy mniej
znaczace politycznie spychane sa na margines, traktowane jako nisza
badawcza', dlatego pozyskanie srodkdw na wdrozenie projektu badaw-
czego jest zdecydowanie trudniejsze. Ten sam problem moze dotyczy¢
badan kobiet, ich karier przestepczych, roli kobiet w spoleczenistwie,
kwestii gender, performatywnosci pici czy (re)produkowania badz two-
rzenia nowych konstruktéw zwiazanych z kobieco$cia za pomoca aktéw
mowy oraz codziennych praktyk, w tym przypadku przestepczych. Zna-
czenie etyki w badaniach spolecznych, socjologicznych, terenowych jest
szczegdblnie istotne, gdyz dotykaja one zywych jednostek, ludzi, ich co-
dziennego Zzycia, przeszlych do$wiadczen, a przez to moga mie¢ wptyw
na ksztattowanie zycia spotecznego, a nawet kulturowego.

Wiodzimierz Galewicz wyr6znia trzy grupy zasad nalezacych do
dobrych praktyk badawczych. Sa nimi: ,reguly badawczej rzetelnosci,
reguly lojalno$ci wobec uczestnikow i reguty pozytecznosci wynikéw ba-
dawczych”*®. Whitbeck” podaje, iz wytacznym powotaniem etyki w ba-
daniach naukowych jest wytykanie nieuczciwo$ci w nauce, ktéra miata-
by dotyczy¢ fabrykowania danych, falszowania wynikéw oraz plagiatu.
Cho¢ podejscie to wydaje sie do§¢ waskie, to wcale takie nie jest. Naru-
szanie zasad rzetelnosci oznacza bowiem brak uczciwo$ci, staranno$ci
oraz sumiennosci, a za tym takze regul etycznych w postepowaniu ba-
dawczym. Lojalno$¢ wobec uczestnikdw badarn znaczy ni mniej, ni wie-
cej, jak sposoéb traktowania badanych, a co za tym idzie - niemozno$¢

13 D. Rancew-Sikora, B. Cymbrowski, Dylematy etyczne i ryzyko w bada-
niach terenowych, ,Przeglad Socjologii JakoSciowej” 2016, 12, 3, http://cejsh.
icm.edu.pl/cejsh/element/bwmetai.element.desklight-ge6eb368-1df5-4cd-
6-8bgc-350763adazdd (dostep: 10.08.2023).

14 Tamze.

15 W. Galewicz, O etyce badan naukowych...

16 Tamze, s. 48.

17 C. Whitbeck, Research Ethics, w: Encyclopedia of Applied Ethics, t. 3,
red. R. Chadwick, Academic Press, San Diego 1998, za W. Galewicz, O etyce
badarn naukowych...
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wyrzadzania komu$ krzywdy, nieuprawnionej szkody psychicznej lub
fizycznej, a takze sprawiedliwe traktowanie badanych bez naruszania
ich autonomii. Warto$¢, jaka niosa badania naukowe, stuzy najczesciej
innym osobom niz te, ktére braty udziat w badanu, jak réwniez nauce.
Badacz mimo to jest poniekad dluznikiem badanych, dlatego winien oto-
czy¢ ich nalezyta troska, traktowac z szacunkiem, zrozumieniem, bez-
stronnoscia, a wiec by¢ wobec nich lojalny. Ostatni element, jakim jest
pozyteczno$¢ wynikéw badan, nawiazuje do zapiséw Dobrych obyczajéw
w nauce'® opracowanych przez Komitet Etyki w Nauce Polskiej Akademii
Nauk, w ktérych znajdowat sie zapis ,,1.10 - Swiadomy potrzeb spotecz-
nych i organicznych srodkéw, pracownik nauki powinien unika¢ podej-
mowania problemdéw o niktej wartosci poznawczej i zastosowawczej”.
Co ciekawe, zasade te pominieto w kolejnym znacznie poszerzonym wy-
daniu. Trudno oceniaé, jaki byl powo6d. Mozna jedynie domniemywac, ze
zapis ten mogiby ogranicza¢ wolno$§¢ naukowych dociekan. Jesli jednak
powodem bylo ostatnie stowo - ,,zastosowawczej” - to usuniecie calego
zapisu wydaje sie chybione, bowiem dopuszcza praktykowanie badan
wartosciowych poznawczo, a nie - zastosowawczo i odwrotnie. Nauka,
owszem, ma by¢ wolna, jednak nieabsolutna. Trudno znalez¢ usprawie-
dliwienie dla prowadzenia badan, jakie nie sg uzyteczne ani praktycznie,
ani teoretycznie. Trudno tez jednoznacznie ocenié, na ile reguta pozy-
teczno$ci wynikéw badan naukowych nalezy do zasad etycznych, gdyz
nawet badania przeprowadzone w spos6b rzetelny, sumienny, a wiec
etyczny, moga w konsekwencji okazal sie bezuzyteczne. Zasadnym
z punktu widzenia badan karier kryminalnych kobiet jest wiec analiza
takowych badan przez pryzmat wymienionych wyzej zasad oraz regut
etycznych, gdyz nie ma w literaturze jasnego rozstrzygniecia, na ile beda
one mogly znaleZ¢ zastosowane w badaniach z udzialem kobiet, biorac
nie tylko pte¢ jako zmienna réznicujaca, ale wyjatkowos¢ tematu, jakim
jest przestepczo$¢. Pytaniem, na jakie trudno znalez¢ odpowiedz, jest
tez kwestia przestrzegania etyki badan naukowych w kontek$cie ogra-
niczen, jakie moze powodowac®. Patrzac przez pryzmat teorii krymino-
logicznych, mozemy wnioskowa¢, ze badacze doszukiwali sie przyczyn
kobiecej przestepczosci w ich biologii, podczas gdy meskie zachowania

18  Dobre obyczaje w nauce: zbior zasad i wytycznych, Komitet Etyki w Nauce
przy Prezydium Polskiej Akademii Nauk, Warszawa 1994, http://www.umed.lodz.
pl/pl/doc/bio/dobre_obyczaje.doc (dostep: 19.07.2023)

19 E. Murphy, R. Dingwall, The Ethics of Ethnography, [w:] red. P. Atkin-
son i in., Handbook of Ethnography, Londyn 2001, s. 340, https://ethnography-
workshop.files.wordpress.com/2014/11/murphy-dingwall-1994-the-ethics-of-eth-
nography-handbook-of-ethnography.pdf (dostep: 28.07.2023).
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przestepcze tlumaczono czynnikami spotecznymi®. Nie jest jednak tak,
ze za dzialalno$cia przestepcza kobiet stoja jedynie czynniki genetyczne,
obcigzenia biologiczne, czynniki hormonalne lub jakiekolwiek zaburze-
nia mézgowe. Moga one wystepowac u przestepczyn lub nie. Te kwe-
stie kazdorazowo moze wyjasni¢ ocena poczytalnosci kobiet popehia-
jacych przestepstwa. Przyczyna podjecia zachowan dewiacyjnych moga
by¢ réwniez czynniki spoteczne. Nie mozna ich wyklucza¢. Zasadnym
etycznie jest wiec badanie karier kryminalnych kobiet, tak jak badaniom
poddaje sie mezczyzn. By¢ moze dynamika karier kryminalnych kobiet
bedzie nieco r6zni¢ sie od dynamiki przestepczosci mezczyzn z uwagi
na macierzynstwo i zwigzane z nim obowiazki czy ograniczenia, jednak
bez watpienia kobiety zastuguja na uwage. Podobnie moze zmienia¢ sie
struktura przestepczosci kobiet wraz ze wzrostem $wiadomosci, wy-
ksztatcenia czy dostepu do nowych stanowisk i mozliwosci popetniania
przestepstw. Wszystkie te i inne aspekty przestepczosci kobiet powinny
zosta¢ zbadane. Nie jest etyczne pomijanie tak waznej grupy spotecznej
w tak istotnym obszarze, jakim jest przestepczos¢, chociazby z uwagi na
fakt, iz liczba osadzonych kobiet sukcesywnie wzrasta*. Dlatego celem
powinno by¢ stworzenie etyki genderowe;.

Fundamenty etyczne w indywidualnych wywiadach
poglebionych

W tej czesci artykut skupia uwage na dylematach etycznych zognisko-
wanych woko6t zasadnos$ci wykorzystania indywidualnych wywiadéw
pogtebionych jako takich, ktére pelniej zobrazuja przebieg karier krymi-
nalnych kobiet w procesie (re)konstruowania konstruktéw kobieco$ci
za pomoca aktéw mowy oraz codziennych praktyk skupionych wokoét
dziatalno$ci przestepczej kobiet.

Indywidualne wywiady pogtebione (IDI) pozwalaja wnikna¢ w pod-
stawy, fundamenty narracji badanych, zwracajac uwage nie tylko na
fakty, ale i na kontekst wydarzen, ktére byly udziatem narratoréw?,

20 K. Daly, Feminist perspectives in criminology. A Review with gen Y in
Mind, [w:] E. McLaughlin, T. Newburn, The SAGE handbook of criminoogical
theory, Londyn 2010, s. 225-246.

21 Zgodnie ze stanem ukazanym w Rocznej Informacji Statystycznej za rok
2015 Centralny Zarzad Stuzby Wiegziennej, s.4., w jednostkach penitencjarnych
przebywalo tacznie 2551 kobiet (stan na dzien 31.12.2015 r.), natomiast 31.12.2022
r. - 3457, a zatem widaé liczbowy wzrost osadzerh wérdd grupy kobiet; https://
www.sw.gov.pl/strona/statystyka-roczna (dostep: 15.07.2023).

22 L. Sotoma, Metody i techniki badari socjologicznych, wybrane zagadnie-
nia, Olsztyn 2002, s. 128-129.
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ujawniajac przy tym emocje oraz motywacje do wdrazania przez nich
okreslonych wzoréw zachowan. ,Wywiady narracyjne koncentruja sie
na historiach opowiadanych przez badanych, na fabule i strukturze opo-
wiesci”?3. W kazdej sytuacji narracja moze by¢, po pierwsze, krétka hi-
storia dotyczaca okresSlonych sytuacji, postaci lub wydarzen; po drugie
- bardziej rozbudowana opowiesScia dotyczaca pewnego aspektu Zycia
badanych; po trzecie - narracja obejmujaca cate dotychczasowe zycie,
od narodzin do chwili obecnej*. Badani maja mozliwo$¢ opowiedzenia
wlasnej historii w preferowany przez siebie sposob, uzywajac przy tym
wlasnej formy, stylu oraz $rodkéw przekazu?®. Badacz ma przez to moz-
liwo$¢ uchwycenia wszystkiego, co jest jednostkowe, tak wartosci, jak
przekonan czy przezy¢.

Indywidualne wywiady poglebione karier kryminalnych kobiet po-
siadaja warto$¢ dodana, ktéra jest m.in. mozliwo$¢ dotarcia do struktur
glebokich, ujawnienia emocji i przezy¢ os6b badanych. Wywiady pogte-
bione posiadaja rowniez wady. Nie ma bowiem danych dotyczacych tego,
w jaki sposob tworza sie, odtwarzaja oraz funkcjonuja wzory roli pici
zenskiej w karierach kryminalnych, dlatego trudno szuka¢ informacji
mogacych stuzyé poréwnaniu. IDI nie dadza takZe jasnego obrazu bada-
nego zjawiska. Niemniej badania jako$ciowe zdecydowanie poszerzaja
horyzont poprzez ukazanie przyczyn popelniania przez kobiety prze-
stepstw po ich konsekwencje w dalszym Zyciu, r6wnieZ po opuszczeniu
zakladu karnego. Sa to kwestie bardzo istotne, poniewaz karalno$¢ moze
by¢ przyczyna marginalizacji, a dalej wykluczenia spolecznego kobiet,
ktoére odbywaty wieloletnig kare pozbawienia wolnosci. Temat wywia-
dow skierowany ku aktom przestepczym sprawia, ze poruszamy sie po
niezwykle delikatnym gruncie poufnosci i anonimowos$ci. W IDI ani my,
bedac badaczami, nie jesteSmy anonimowi, ani badani nie sa anonimo-
wi. Brak anonimowosci podczas wywiaddw jest o tyle istotny, iz pozwala
zbudowac wiez, szczeg6lna relacje dzialajaca w obu kierunkach. Z jednej
strony badany ma mozliwo$¢ poznac osobe, w rece ktorej oddaje wiedze
o swoich zyciu oraz w jakim celu zostanie ona wykorzystana, a przez to
zdecydowad, co i jak chce powiedzie¢. Z drugiej strony badacz otrzymu-
je dar zaufania, iz wiedza, jaka zdobedzie w trakcie badania, zostanie
wykorzystana zgodnie z celami badania, nie zostanie przektamana oraz
ujawniona osobom trzecim. Pod tym wzgledem IDI wyrdzniaja sie na tle

23 S. Kvale, Prowadzenie wywiadéw, Warszawa 2012, s. 127.

24 N.K. Denzin, Y.S. Lincoln, Metody badarn jakosciowych, Warszawa
2009, S. 17.

25 D. Jemielniak, Badania jakoSciowe. Podejscia i teorie, Warszawa 2012,
s. 119.
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innych rodzajéw badan, bowiem zmniejsza sie dystans dzielacy badaczy
i badanych, dajac mozliwo$¢ uzyskania pelniejszej, bardziej szczegébto-
wej, a nie powierzchniowej wiedzy na dany temat. Nalezy jednak doto-
zy¢ wszelkich staran, by na podstawie zgromadzonego materiatu em-
pirycznego nie mozna zidentyfikowaé respondentéw i aby ci, dziatajac
w dobrej wierze, nie doznali Zadnego uszczerbku, czuli sie bezpiecznie
nie tylko w trakcie badania, ale réwniez po jego zakonczeniu. Tajemnica
zawodowa badacza musi dawaé respondentom pelne poczucie dyskrecji
oraz przekonanie, ze $wiat, ktéry otworzyli przed badaczem, zostanie
uchroniony. Ponadto badani musza zosta¢ poinformowani jakie Srodki
ostroznoéci zostana podjete celem zapewnienia poufnoéci danych oraz
jakie instytucje lub osoby beda miaty do nich dostep?*. Budowanie re-
lacji opartej na uczciwosci, szczerosci, spdjnosci, otwartosci i pewnej
dozie zaufania obu stron jest tym, co tworzy zestaw wartos$ci, ktory
z pewnoscia nie zostanie zanegowany przez $wiat nauki. Badacz powi-
nien przyjac¢ role partnera w rozmowie, gdyz wywiad musi by¢ dialo-
giem rownych sobie stron. Tylko taka forma gwarantuje pelna otwartos¢
i zrozumienie, a takze pomimo subiektywnego postrzegania rzeczywi-
stoéci przez badanego daje mozliwo$¢ zgromadzenia materiatu, ktory
badacz moze obiektywnie ocenid. Jest to niezwykle wazne z uwagi na to,
Ze pozycja badacza niejako z zasady jest dominujaca, poniewaz wkracza
on w $rodowisko badanych. Warto podkresli¢, ze pozycja badacza, czy
tez wyroéwnanie poziomu komunikacyjnego, by by¢ partnerem w dialo-
gu dla respondenta nie wyklucza jednak tego, iz bedzie on dla badanych
liderem w owym wywiadzie.

Nade wszystko nalezy pamietaé, iz wywiad narracyjny nie koniczy sie
w momencie wytaczenia dyktafonu. Niezmiernie wazna faza wywiadow
jest faza normalizujaca, rozpoczynajaca sie po zakonczonej narracji i od-
powiedziach badanego na zadane mu pytania. Faza ta jest tak istotna,
jak stuchanie i rejestrowanie wywiadu. Ideg wywiadu narracyjnego jest
moralne przeslanie o tym, iz jest to autentyczne spotkanie z Innym?*. Ten
moment pozwala badaczowi wychwyci¢ kontekst opowiesci badanych
lub uzyska¢ informacje, jakie w toku narracji zostalty pominiete (celowo
lub nie). Badany pos$wieca czas i wysitek (mentalny i emocjonalny) na
opowiedzenie swojej historii, dlatego badacz winien poswieci¢ réwniez
swdj czas, aby nada¢ interakcji znaczenia nie tylko w kontekscie relacji
badacz - badany, ale réwniez jako spotkania. To takze czas na utrwalenie
budowanego przed i w trakcie wywiadu zaufania, rozmowe odnoszaca

26 M. Cowburn, L. Gelsthrope, A. Wahidin, Research Ethics in Criminology
Dilemmas, Issues and Solutions, Routledge, Nowy Jork i Abingdon 2017.
27 M. Buber, Ja i Ty. Wybér pism filozoficznych, Warszawa 1992.
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sie do narracji badanego, ktéra utwierdzi¢ moze narratora w przekona-
niu o wadze tego, co powiedziat, i jak uwaznie zostal wystuchany. Zadna
z zasad etycznych nie nakazuje, aby w taki sposéb konczy¢ wywiady,
jednak intuicyjne wyczucie etyki oraz lojalnoSci wobec badanych kaza
przyjac taka postawe.

Obszary problemowe w badaniu karier kryminalnych
kobiet

Praca badawcza rozpoczyna si¢ od wskazania zagadnienia lub istotnego
problemu. Hesse-Bieber i Leavy?® sugeruja, aby podda¢ go etycznej re-
fleksji dla zapewnienia, Ze proces badawczy kieruje sie zasadami, jakie
wykraczajg poza $wiadoma zgode badanych. Refleksja powinna rozpo-
cza¢ sie od nazwania rodzaju etyki, jaka kieruje nie tylko zyciem bada-
cza, ale i jego praca badawcza oraz dyscyplina, ktora reprezentuje, a tak-
ze gdzie rozpoczyna sie i koriczy zobowiazanie etyczne wobec badanych.
Badanie karier kryminalnych kobiet, jakie odbywaty wieloletnia kare po-
zbawienia wolnosci, a wiec grupy wrazliwej, jest badaniem budowanym
na modelu relacyjnym, w ktérym refleksyjno§¢ badawcza pozwala na
podjecie dialogu z wlasnym stanowiskiem etycznym, a w konsekwencji
zmierzenia sie z wlasnymi przekonaniami, jakze waznymi w dazeniu do
obiektywizmu. Niezmiernie wazne jest, aby wziaé pod uwage istote pro-
blemu badawczego nie tylko dla samych badanych, ale i dla innych os6b,
srodowiska naukowego, czy tez spoteczenistwa, z ktérego wyloniona zo-
stanie préba badawcza®. Aby ustrzec sie przed potencjalnymi btedami
oraz oceni¢ warto$¢ wynikéw, wskazane jest przeprowadzenie badania
pilotazowego, ktére moze ujawnié niezauwazone na etapie planowania
bledy projektu badan pod wzgledem procedury pozyskiwania danych,
ukazujac jednoczes$nie te elementy procesu, ktére nalezy rozpatrywaé
nie tylko w kategoriach metodologicznych, ale réwniez, a moze przede
wszystkim, etycznych.

Okreslenie gtéwnego celu oraz sformulowanie pytann badawczych
nalezy do obowiazkéw badacza, jednak przed przystapieniem do badan
autor zobowiazany jest przedstawié oraz wyjasni¢ éw cel responden-
tom3°. Badacz jest odpowiedzialny nie tylko za to, co méwi, ale przede
wszystkim za to, jak zrozumieja go badani. Niewlasciwe przekazanie

28 S.N. Hesse-Bieber, P. Leavy, The practice of qualitative research..., s. 107.

29 K.F. Punch, Wprowadzenie do badari spotecznych...

30 S. Sarantakos, Social research (4th ed.), Nowy Jork 2005, https://doku-
men.pub/qdownload/social-research-4nbsped-0230295320-9780230295322.
html (dostep: 19.08.2023).
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tych informacji skutkuje wprowadzaniem w btad respondentéw. Kazda
watpliwo$¢ badanego moze niekorzystnie wptywaé na przebieg wywia-
du, a ostatecznie rowniez na ilo$¢ i jako$¢ zgromadzonego materiaty em-
pirycznego. O$wiadczenie badanego o $wiadomej zgodzie wymaga, aby
ten zrozumial cel badania, swoja role, wktad, jaki wnosi w procedure
zbierania danych badawczych oraz wyrazit dobrowolnie che¢ udziatu w
badaniu?'. Nietrudno wyobrazi¢ sobie sytuacje, w ktérej wéréd badanych
kobiet bardzo duza grupe beda stanowi te, ktére rozpoczely swoja ka-
riere przestepcza w bardzo miodym wieku, mogty przebywaé w osrod-
kach wychowawczych, skad trafiaty do zaktadéw karnych. Osoby karane
mogly uchyla¢ sie od obowigzku szkolnego, naduzywa¢ alkoholu, by¢
uzaleznione od narkotykéw albo innych $rodkéw psychoaktywnych. Sa
to tzw. czynniki ryzyka, jakie moga predykowa¢ podjecie dziatalnoSci
przestepczej juz we wczesnych latach mtodzieniczych, jakie wystepuja
wspolnie lub niezaleznie od innych czynnikéw3? Skutkiem takiego bie-
gu zycia moze by¢ niskie wyksztalcenie. Mate mozliwosci percepcyjne
oraz intelektualne moga by¢ przyczyna braku zrozumienia celu badania,
w jakim maja wzia¢ udzial. Niezwykle wazne staje sie¢ w tym miejscu
umiejetno$¢ badacza dostosowania jezyka do mozliwosci badanych, ni-
gdy odwrotnie.

Rozpoczecie oraz realizacja projektu badawczego zaleza w duzej
mierze od tego, czy oraz na ile badani zaufaja badaczowi w kwestiach
dotyczacych zobowigzan wobec nich. Kluczem do tego jest ,praca nad
zaufaniem”33. Istotq tej pracy jest wypracowanie takiej relacji z badany-
mi, ktéra da im poczucie braku zagrozenia lub wykorzystania, a takze
satysfakcje, a przy tym pozwoli badaczowi na zgromadzenie danych jak
najwyzej jakosci. Czesto tez jest to praca $cisle zwiazana z praca emo-
cjonalna3. Praca nad zaufaniem rozpoczyna sie na pierwszym spotka-
niu z badanymi, trwa do momentu zakonczenia badan. Jednakze bardzo
czesto relacja zaufania musi by¢ utrwalana do mementu publikacji lub

31 M. Israel, I. Hay, Research ethics for social scientist..., s. 61.

32 M. Lo$, A. Hawrot, Sz. Grzelak, A. Balcerzak, Mapa czynnikéw ryzyka
i czynnikéw chronigcych mlodziez przed zrachowaniami ryzykownymi. Raport
I z badart NPZ.XI_17.2017, Instytut Profilaktyki Zintegrowanej, Warszawa 2017,
https://www.ore.edu.pl/wp-content/uploads/2018/10/raport-i-mapa-czynni-
kow-ryzyka-i-chroniacych-mlodziez-przed-zachowaniami-ryzykownymi.pdf
(dostep: 10.08.2023); red. W. Klaus i in., Karierowicze kryminalni? Aktywnosé
przestepcza w dalszych losach nieletnich, Warszawa 2021.

33 A. Strauss i in., Social Organization of Medical Work, Chicago, Londyn
1985, s. 135-136.

34 A.R. Hochschild, Zarzadzenie mocjami. Komercjalizacja ludzkich uczug,
przet. J. Konieczny, Warszawa 2009.
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upowszechniania wynikéw badan na wypadek wystapienia konieczno$ci
konsultowania ich z badanymi. Praca nad zaufaniem ma trzy wymiary:
»praca nad minimalizowaniem poczucia zagrozenia badanych wynikaja-
cego z faktu uczestnictwa w badaniu, praca nad autentycznoscia relacji i
nad definiowaniem roli badacza”3*. Takie podejscie do zaufania wpisuje
sie w jego ogdlna definicje: ,,zaufanie jest zakladem podejmowanym na
temat niepewnych, przysztych dziatan innych ludzi”3®. Praca nad zaufa-
niem kobiet posiadajacych kryminalna przeszto$¢ jest szczegélnie istotna
ze wzgledu na tematyke badan, wrazliwo$¢ kobiet oraz che¢ uzyskania
szczerej, niewymuszonej i swobodnej narracji. Badana grupa jest bardzo
zréznicowana, dlatego trudno wypracowac jedna strategie budowania
zaufania. Badacz powinien by¢ czujny, traktowac badane w sposob zr6z-
nicowany, dostosowany do indywidualnych potrzeb kobiet. Elastycz-
nos§¢, a takze spontaniczno$¢ w tym zakresie staja sie przez to nieoce-
niona zdolno$cia. Praca ta bedzie wymaga¢ takze réznej intensywnosci.
Najwiekszym wyzwaniem wydaje sie by¢ zbudowanie zaufania podczas
pierwszej interakcji, aby badane wyrazily che¢ udzialu w badaniu. Na
dalszym etapie nalezy jednak zaufanie podtrzymywa¢, eliminujac ryzy-
ko wycofania zgody przez badane. Niemniej na badaczu spoczywa odpo-
wiedzialnoé¢ szukania kontaktu, wzbudzenia zaufania oraz potrzymania
go zwlaszcza w grupach stygmatyzowanych lub zagrozonych margina-
lizacja, do jakich naleza kobiety po odbyciu kary pozbawienia wolnosci.
Kobiety te fatwiej zrani¢ ze wzgledu na mniej uprzywilejowana pozycje
spoleczna¥. Nalezy jednak by¢ czujnym i ostroznym, aby relacja zaufa-
nia na poziomie badacz - badany nie przeniosta sie na sfere prywatna,
gdyz moze by¢ ona zbyt duzym ciezarem, dlatego zaleca sie utrzymanie
zaufania w ramach sytuacji badania.

Szerokim polem ujawnienia sie trudno$ci natury etycznej jest mo-
ment gromadzenia danych badawczych, ktéry stwarza najwiecej pula-
pek. Rzecza nadrzedna jest, aby podczas badania nie naraza¢ badanych
na niebezpieczenistwo, a grupy szczegblnie wrazliwe obdarzy¢ wyjat-
kowa troska i traktowac z ostroznoécia3®. Do takich grup naleze¢ moga

35 I Slezak, Praca nad zaufaniem. Etyczne, praktyczne i metodologiczne wy-
zwania w relacjach badacz - badani na przyktadzie etnografii agencji towarzyskich,
»Przeglad Socjologii JakoSciowej” 2019, 14, 1, S. 142.

36 P. Sztompka, Zaufanie. Fundament spoteczeristwa, Krakéw 2007, s. 69-
70.

37 1 Slezak, Praca nad zaufaniem..., s. 143.

38 L. Hemmerman, Researching the Hard to Reach and the Hard to Keep:
Notes from the field on Longitudinal Sample Maintenance, [w:] red. F. Shirani,
S. Weller, Conducting Qualitative Longitudinal Research: Fieldwork Experiences,
»Timescapes Working Paper Series” 2010, 2, https://timescapes-archive.leeds.
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yhiepetoletni (w USA ponizej 19 roku Zycia), osoby niepoczytalne, ofia-
ry przemocy i nieszczesliwych wypadkéw, kobiety ciezarne lub ptody,
wiezniowie, chorzy na AIDS”3, a w opisywanym badaniu réwniez byte
osadzone. Aby mie¢ pewno$¢, iz badanie karier kryminalnych kobiet nie
narusza w zadnym punkcie zasad etycznych, zaleca sie mtodym bada-
czom, studentom czy doktorantom, aby przed rozpoczeciem przeprowa-
dzenia badan zlozyli do komisji etycznej dziatajacej przy uniwersytecie
wniosek o wydanie opinii dotyczacej planu badawczego. Komisja oceni
potencjalne ryzyko przeprowadzenia badan ze szczegdlnym uwzglednie-
niem szkéd ,fizycznych, psychicznych, spotecznych, ekonomicznych lub
prawnych”4°. Niestety studenci czesto nie maja zbyt duzego do$wiadcze-
nia w prowadzeniu badan naukowych, dlatego moga nie posiada¢ do-
statecznie duzej wiedzy na temat etyki w badaniach. Studenci powinni
mie¢ dostatecznie duzo okazji do doS§wiadczania etyki poprzez udziat w
procesie gromadzenia danych, niemniej trudno o do$wiadczenie na po-
czatku badawczej drogi. Do$§wiadczanie oraz obcowanie z r6znymi ba-
daniami oraz badanymi pozwala uksztattowa¢ okreslone pytania natury
etycznej, jakie beda stanowi¢ jasny drogowskaz, a nie zestaw abstrak-
cyjnych zasad czy wytycznych. Niejednokrotnie bowiem, mys$lac o ety-
ce, thumaczy sie, iz jest ona lista rzeczy, jakich nie wolno robi¢ podczas
gromadzenia danych badawczych, przez co badania sg ograniczone*.
Nic bardziej mylnego. Etyka pozwala mtodym badaczom podja¢ stuszne
decyzje, poniewaz beda one miatly wplyw na innych w spos6b bezpo-
$redni, np. podczas wywiadoéw i badan, w ktorych dane gromadzone sa
poprzez interakcje z badanymi lub posrednio po badaniach za pomoca
gotowych opracowan czy raportéw z badan. Dlatego konieczne jest, aby
wybraé najlepsza z mozliwych drog dotarcia do wiedzy, co nie zawsze
jest dla studentéw jasne. Jest to szczegoélnie istotne, gdyz tak jak napi-
sano wczesniej, postepowanie zgodne z etycznymi zasadami nie koriczy
sie w momencie zebrania danych, ale na publikowaniu oraz upowszech-
nianiu zdobytej wiedzy. Jestem sktonna stana¢ na stanowisku, iZ nawet
w momencie zakoriczenia procesu badawczego postepowanie etyczne

ac.uk/wp-content/uploads/sites/47/2020/07/WP2-final-Jan-2010.pdf (dostep:
19.08.2023).

39 JW. Creswell, Projektowanie badari naukowych. Metody jako$ciowe,
ilosciowe i mieszane, wyd. I, Krakéw 2013, s. 109.

40  S.D. Sieber, Planning ethically responsible research, [w:] red. L. Bick-
man, D.J. Rog, Handbook of applied social research methods, Thousand Oaks,
Kalifornia 1998, s. 1277-156.

41 J. Bos, Research Ethics for Students in the Social Sciences, Holandia
2020, S. 31, https://doi.org/10.1007/978-3-030-48415-6_(dostep: 19.08.2023).
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i zobowigzanie wzgledem badanych nadal trwa, chociazby z uwagi na
to, iz czesto badacze powracaja do badan, badanych, analizuja zebra-
ny material po uptywie okreslonego czasu, dokonuja analizy porow-
nawczej itd. Wsparcie ze strony uniwersyteckich komisji etycznych jest
nieocenione, gdyz z jednej strony wymusza na studentach zapoznanie
sie z wytycznymi, poszerzenie wiedzy dotyczacej etyki oraz zamyst nad
planowanymi badaniami, z drugiej za$ - szczeg6lowa analize procesu
badawczego w taki sposéb, aby nie naruszaé zasad etyki. Proces oswa-
jania z etyka w badaniach pozwala studentom na przemyslenie kwestii
spornych oraz szczeg6towe uzasadnienie niejasnych rozwiazan, co daje
pewnos¢, iz wiedza dotyczaca etyki w planowanych badaniach nauko-
wych zostala przez studentéw dostatecznie zgtebiona oraz zrozumiana.
Nie chodzi tylko o skonstruowanie odpowiednich procedur badawczych
czy traktowania badanych z szacunkiem, cho¢ jest to bardzo wazne. Ety-
ka dotyczy m.in. rodzajéw pytan czy przyjmowanych zatozen. Obejmuje
wplyw spoteczenistwo oraz srodowisko naukowe.

Swiadoma zgoda na udziat w badaniu stanowi warunek uczestnictwa.
Formularz $wiadomej zgody winien by¢ skonstruowany wedtug najwyz-
szych standardéw+*. Uczestnik badania moze sie wycofa¢ na kazdym
etapie. Nalezy jednak pamieta¢, ze zgoda badanego nie upowaznia bada-
cza do wykorzystywania zebranego materialu empirycznego w dowolny
spos6b. Informacje moga by¢ wykorzystywane zgodnie z zalozeniami
procesu badawczego opracowanego na etapie projektowania. Pojawia
sie przy tym pytanie, czy zgoda powinna by¢ podpisana przez badanego
na poczatku, czy tez na konicu badania. Mozna spotkaé co do tej kwestii
odmienne poglady. Ogélna zasada méwi, ze taka zgode nalezy uzyskac
od badanego na poczatku. Nigdy jednak nie wiadomo, w jakim kierunku
potoczy sie badanie, a w tym przypadku narracja badanego. Ani badacz,
ani uczestnik nie wiedza, jakie treSci czy emocje zostana ujawnione. Nie
da sie przewidzie¢, jak daleko posunie sie w swojej wypowiedzi nar-
rator. Jezeli zatem okaze sie, iz badany oprdcz informacji potrzebnych
do opisania danego zjawiska ujawni dodatkowe dane, mozna poprosi¢ o
podpisanie drugiej zgody z odpowiednia adnotacja juz po zakoniczonym
badaniu. Nie ma woéwczas watpliwosci co do tego, Ze uczestnik bada-
nia z pelna $wiadomoscia wyraza zgode na wykorzystanie jego narracji.
Z etycznego punktu widzenia badacz ma woéwczas pewno$¢, Ze nie na-
ruszyl zasad, ktére mogtyby potencjalnie zosta¢ uznane za nieetyczne.

Kodeks etyki socjologa, jaki zostat uchwalony w 2012 roku przez Pol-
skie Towarzystwo Socjologiczne, porusza takze kwestie badania os6b
chorych psychicznie i fizycznie (pkt 15). Badacze powinni wzia¢ pod

42 Zob. S. Sarantakos, Social research..., s. 19.
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uwage sytuacje, w ktérych uzyskanie zgody na udziat w badaniu, jaka
bytaby w peni $§wiadoma, moze stanowi¢ spore wyzwanie. Niejedno-
krotnie uzasadniony jest udzial oséb trzecich, bedacych posrednikami.
Konieczna jest przy tym dbalo$¢, aby nie zakltdcac relacji taczacej poéred-
nika z badanym. Nade wszystko nie nalezy pozyskiwa¢ od oséb trzecich
danych na temat badanego, jakich sam nie chcial udzieli¢ w trakcie ba-
dania. Czesto rzecza dos¢ trudna z uwagi na ochrone danych osobowych
jest pozyskanie informacji o niepoczytalnosci uczestnikéw badania. Nie
ma gwarancji, iz osoby rekrutowane do badania udziela prawdziwych
informacji na temat swojego stanu zdrowia psychicznego. Istnieje ry-
zyko przeprowadzenia badania z osoba niepoczytalna, na co badacz nie
ma wplywu, o ile nie uzyska tej wiedzy na etapie analizy, interpretacji
oraz opisu wynikéw badan. Badacz moze na etapie doboru préby popro-
si¢ o podanie informacji, jakie wyklucza osoby posiadajace niechciane
cechy, jednak nie mozne mie¢ pewnosci, na ile beda one wiarygodne.
Che¢ bycia wystuchanym moze skloni¢ przyszlych badanych do przekla-
mania informacji w kwestionariuszu weryfikacyjnym. W tym miejscu
pojawia sie pytanie o warto$¢, jaka ma badanie osoby niepoczytalnej, i
kolejne - czy warto w ogdle takie osoby bra¢ pod uwage, przygotowu-
jac i prowadzac badania. Z jednej strony badanie oséb niepoczytalnych
zapobiega ich spotecznej marginalizacji, stygmatyzacji czy stereotypi-
zacji. Z drugiej jednak musimy pamietaé, iz naszym celem jest zgroma-
dzenie takiego materiatu empirycznego, ktéry bedzie wnosit do nauki
wiedze, jakiej w przypadku karier kryminalnych kobiet brakuje, a kto-
ra mozna wykorzystaé. To kolejny aspekt etycznego wymiaru badan,
ktéry wskazuje na to, ze zachowujac wszelkie proporcje, musimy tak
dobiera¢ grupe badawcza, by unika¢ podobnych trudnosci czy dylema-
tow. Eliminowanie z badan 0s6b z zaburzeniami umystowymi sprawia,
ze sa traktowane przedmiotowo poprzez zaloZenie, iz niezdolne sa by¢
rownoprawnym partnerem interakcji**. Wprost przeciwnie. Skoro pod-
stawa etyki sa tolerancja, zrozumienie, otwarto$¢, brak uprzedzen, to
odsuwanie od mozliwo$ci wypowiedzenia sie osoby niepelnosprawne;j
umystowo nie jest zachowaniem etycznym. Zasadne wiec jest oddanie
glosu tym ludziom pomimo dzielacych badanego i badacza réznic, jakie

43 J. Niedbalski, Dylematy etyczne i problemy metodologiczne warszta-
tu badacza na przykladzie badarn prowadzonych w srodowisku 0séb z niepet-
nosprawnoscia intelektualna oraz niepetnosprawnoscia fizyczna, ,,Studia Hu-
manistyczne AGH” 2016, 15, 4, s. 42, https://bazhum.muzhp.pl/media/files/
Studia_Humanistyczne_ AGH/Studia_Humanistyczne_ AGH-r2016-t15-n4/Stu-
dia_Humanistyczne_ AGH-r2016-t15-n4-s35-51/Studia_ Humanistyczne AGH-
-r2016-t15-n4-s35-51.pdf (dostep: 01.09.2023).
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wynikaja z nieporéwnywalnego stanu zdrowia i sprawnos$ci umystowe;j.
Pytania o zasadno$¢ i etyczno$¢ takich badan pojawiaja sie woéwczas,
kiedy badany jest silnie zaburzony psychicznie. Trudno jednak rozstrzy-
ga¢ kwestie etyczne na tym polu, poniewaz zaleza od rodzaju badan pro-
wadzonych z takimi osobami oraz od celéw badan. Takie osoby moga
by nieprzewidywalne. Poczucie bezpieczenstwa w trakcie badan dotyczy
nie tylko badanych, ale réwniez badacza. Badacz nie moze odczuwac za-
grozenia, dziala¢ w nieznanym i niebezpiecznym dla siebie Srodowisku,
dlatego koncepcja, by badania kobiet, ktére odbywaty kare pozbawienia
wolnoéci, odbywaly sie poza murami zaktadu karnego, jednak w oérod-
kach lub instytucjach, jakie niosa pomoc bylym osadzonym, a przy tym
staly na strazy komfortu psychicznego obu stron.

Wsrdéd kobiet bioracych udzial w badaniu, a przy tym nalezacych do
grup szczegoblnie wrazliwych, moga réwniez naleze¢ osoby bedace ofia-
rami przemocy. Mozna z duzym prawdopodobienstwem przypuszczad,
Zze w badanej probie znajda sie takie osoby. Pojawiaja sie wiec pewne
watpliwosci co do tego, na ile etyczne jest powracanie do tak trudnej
przesztosci. By¢ moze co$, co badacz sam oceni jako ,trudne”, ,wrazliwe”
czy ,delikatne”, wcale takie nie jest dla osoby badanej. Nie mozna mie-
rzy¢ ciezaru wedtug wtasnych przekonan, wedtug swoich mozliwosci
i wrazliwo$ci. Kazda osoba jest inna, dlatego kazda ma inna odpornos$é
psychiczna. Owszem, prowadzenie wywiadéw narracyjnych w kontek-
Scie przestepczosci czy karier kryminalnych moze by¢ tematem trud-
nym tak dla badacza, jak i dla badanych. Nie zmienia to jednak faktu,
ze to badany decyduje o tym, co chce powiedzieé, a co chce przemil-
czed. Jest to autonomiczna decyzja respondenta. Badacz nie powinien
podejmowac decyzji, naktadajac na zadawane pytania osobistego filtru
nadinterpretacji. Najlepszym rozstrzygnieciem jest, by badacz prowadzit
pytania zgodnie z przyjetym planem i dopuscil mozliwo$¢ wycofania go
lub nieudzielenia odpowiedzi. W tym miejscu potykamy sie o jedna za-
sadnicza kwestie. Czy badacz moze badanego zapytaé¢ o wszystko, czy
jednak sa takie pytania, ktére pas¢ nie powinny? Trudno jest zajac jed-
noznaczne stanowisko, poniewaz - tak jak wskazano wyzej - granice
sa plynne i nie sposéb wyznaczy¢ ich przed rozpoczeciem badan. Przy
czym nieuzyskanie odpowiedzi na pytanie nie powinno by¢ traktowa-
ne jak porazka, poniewaz takowa nie jest. Badany - odmawiajac odpo-
wiedzi - wyznacza granice, jakich nie chce przekroczy¢, dlatego jedynie
stusznym zachowaniem jest uszanowanie decyzji oraz odstapienie od
ponownej proby zadawania tego samego pytania w inny sposob. Czasem
dziatanie badacza pod presja, np. czasu, moze skutkowa¢ wykorzysty-
waniem réznych technik wywierania wptywu na badanych do ujawnia-
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nia do$wiadczen i emocji, ktérymi niekoniecznie chcieliby sie dzieli¢ lub
nad ktérymi woleliby sie zastanowic. Przebijanie warstwy ochronnej re-
spondenta ,koniem trojaniskim”+4, aby doj$¢ tam, gdzie badacz nie jest
zapraszany, stanowi rOwniez naruszenie zasad etyki. Taka sama zasada
dotyczy pytan uzupehiajacych. Je$li po zakoriczonej narracji pojawia
sie pytania, nalezy je formulowaé w sposéb jasny, prosty i klarowny*,
zgodnie z zasada ,,od ogoétu do szczeg6tu”, aby ostroznie, bez pospiechu,
krok po kroku wprowadza¢ badanego w pytania bardziej szczegbétowe
i drazliwe. Do$wiadczony badacz rozpozna moment, ktéorym powinien
zakonczy¢ zadawanie pytan. Nawet jesli pytania zabrna zbyt daleko, ba-
dany decyduje o tym, co chce powiedzie¢, co pominaé, poniewaz i na
takie sytuacje badacz nie ma wplywu. Nie oznacza to jednak, Ze decyzja
o prowadzeniu wywiadéw w badaniach jako$ciowych pozosta¢ ma bez
refleksji badacza. Kazdy zobowiazany jest moralnie do analizy tego, jakie
tematy moga wywotaé¢ zdenerwowanie u badanych, czy i na ile bada-
ni moga wplywaé na interpretacje wynikow4® lub w jakim momencie
dociekanie badawcze powinno zosta¢ zakonczone. Kariery kryminalne
kobiet sa tematem drazliwym, poniewaz dotycza sfery intymnej, wlasnej
tozsamosci respondentek, do$wiadczen, wewnetrznych przezy¢, a nie-
jednokrotnie roéwniez cielesnoéci. Badane podczas wywiadéw moga do-
Swiadcza¢ réznych standéw emocjonalnych - od wstydu, zazenowania i
strachu, po dume. Narracje niezaleznie od woli badacza beda oscylowaé
na granicy tabu. Jednak najwlasciwsza postawa, jaka powinien przyjac
badacz, jest wspoldzialanie w roli wspottwdrey procesu badawczego?’.
Oznacza to ni mniej, ni wiecej, jak petna otwarto$¢ i zrozumienie czy
poszanowanie prywatnoéci. Natarczywos$¢ lub wszelkie préby usilnego
przekroczenia granic narratoréw przynosza odwrotny skutek, powodu-
jac efekt wycofania i braku otwarto$ci samych badanych. Takie dziatanie
jest nieetyczne, niedopuszczalne moralnie. Zdarzy¢ sie moga rowniez po
stronie badacza takie zachowania, jak obcesowo$¢ czy dokuczliwo$é. Nie
moze doj$¢ do sytuacji, kiedy w jakikolwiek sposéb badacz prébuje po-
kaza¢ rozméwcy, ze wie wiecej lub lepiej. Skoro tak jest, to w jakim celu
prowadzone sa badania. Takie negatywne, niekontrolowane poczynanie
moze wywola¢ zte samopoczucie lub zaniZenie samooceny responden-
téow, wycofanie zgody badanego na udzial w badaniu oraz przerwanie
wywiadu. Rzetelnoé¢ i uczciwo$¢ nie godza sie z taka taktyka badaw-
cza. Troska o badanych jest rzecza nadrzedna, a minimalizowanie szk6d

44 S. Kvale, Prowadzenie wywiadow...

45 Tamze.

46 Tamze.

47 J.W. Creswell, Projektowanie badan naukowych...
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obowiazkiem. Podejmowanie préb negatywnej oceny badanego, daze-
nie do zakonczenia wywiadu skutkuja takze odarciem swojej pracy oraz
wysitku badanego z szacunku, obiektywizmu oraz warto$ci poznawczej
zgromadzonego materialu empirycznego.

Trudno$ci etycznych dotyczacych procesu gromadzenia danych moze
dostarczy¢ réwniez kwestia identyfikacji badacza oraz instytucji, jaka
reprezentuje. Podanie badanym tych informacji jest niezbedne w pro-
cesie badawczym, poniewaz moze doj$¢ do btednego zrozumienia celu
badania. Podczas badania grup wrazliwych (np. os6b z uposledzeniem
neurologicznym, bylych skazanych) problem ten jest wart szczeg6lnej
uwagi. Dodatkowo, kobiety opuszczajace zaktady karne moga Zle odczy-
ta¢ badanie. Sytuacja badania opiera sie na otwartosci oraz intymnosci,
ktoére moga by¢ zwodnicze*®. Zaangazowanie badacza oraz aktywne stu-
chanie moga w niektérych momentach przypomina¢ rozmowe quasi-te-
rapeutyczna. Nawet jeSli osoba prowadzaca posiada takie kwalifikacje,
wywiad badawczy nie jest polem do pracy terapeutycznej. Zaistnie-
nie takiej sytuacji moze sprawié, Ze nie zostana zebrane dane badaw-
cze zgodne z celami. Nawet gdyby udatlo sie je uzyska¢, istnieje ryzyko
stronniczo$ci i braku zachowania obiektywizmu badawczego podczas
ich analizy i interpretacji. Wywiad nie powinien by¢ tez spotkaniem na-
kierowanym na cele pomocowe skierowane do tej grupy spolecznej, ale
zebraniem informacji celem ich analizy oraz opisu. Osoby po odbytej
wieloletniej karze pozbawienia wolnosci moga znajdowac sie w trudnej
sytuacji, chociazby ze wzgledu na sytuacje socjalna lub obciazenie psy-
chiczne spowodowane konieczno$cia readaptacji spotecznej. Moze zda-
rzy¢ sie sytuacja, w ktérej badane, wyrazajac zgode na udzial w badaniu,
beda prébowaty wptynaé na badacza, aby ten wystepowat w ich imieniu
celem poprawy ich sytuacji egzystencjonalnej lub pomocy w uzyskaniu
okreslonych celow. Nalezy pamietaé, by zaznaczy¢ role, jaka pelni ba-
dacz oraz instytucja, jaka reprezentuje. W przypadku spotkan terapeu-
tycznych nalezy wzia¢ pod uwage nie kwestie etyki badawczej, ale ko-
nieczno$¢ zachowania poufnos$ci wynikajaca z praktyki terapeutycznej
czy Kodeksu Etyczno-Zawodowego Psychologa, co dodatkowo wyklucza
mozliwos¢ upubliczniania tre$ci narracji.

Gromadzenie danych badawczych jest niezwykle waznym etapem
procesu badawczego. Czynnikiem decydujacym o pomy$lnosci albo nie-
powodzeniu jest dobdr uczestnikéw badania. Zgromadzone informacje
powinny pochodzi¢ od os6b, ktére faktycznie majg wiedze lub doswiad-
czenia zwiazane z celem badania. Dobdr proby badawczej, sposéb jej

48  S. Kvale, Prowadzenie wywiadéw...
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doboru, zasady doboru oraz okreslenie grupy docelowej sa czynnikami
decydujacymi o trafnosci badania.

Badanie karier kryminalnych kobiet jest trudnym badawczo wyzwa-
niem. Badacz, chcac pozyska¢ jak najbardziej rzetelne dane, powinien
zwrdéci¢ swoja uwage na kobiety, ktore opuscily juz zaklady karne. Wy-
wiad narracyjny w tym przypadku polega na uzyskaniu od badanej jak
najwiekszej iloéci informacji o jej dotychczasowym zyciu. Przeprowadze-
nie badania w warunkach izolacji wieziennej obarczone jest trudnoscia-
mi, jakie moga wplywaé na wiarygodno$¢ narracji. Wywiad, czy tez inne
badanie naukowe, w ktérym konieczna jest bezposrednia interakcja ba-
danego i badacza, wymusza w zaktadach karnych obecno$¢ oséb trzecich
w postaci pracownikéw stuzby wieziennej, tj. straznika lub oddziatowe-
go. Osoby te pozyskuja jako stuchacze informacje o badanych. Istnieje w
zwiazku z tym ryzyko, iz badane odbywajace kare pozbawienia wolnosci
nie beda chcialy rozmawiaé, moga powstrzymywac sie od rozwijania
kwestii istotnych dla badania, przez co pojawi¢ sie moze problem traf-
nosci i rzetelnoéci calego procesu badawczego. Patrzac z punktu widze-
nia etyki, mozna mie¢ stuszne watpliwoéci co do zachowania poufnosci
oraz anonimowosci badanych. Sprawa zupetnie inng, budzaca réwniez
watpliwosci natury etycznej, jest dobrowolnoé¢. Badacz bowiem nie ma
gwarangcji, iz badane wyrazity nieprzymuszona che¢ wziecia udziatu w
badaniu. Nietrudno wyobrazi¢ sobie sytuacje, w ktorej pracownicy za-
ktadu karnego typuja osoby do badania wedtug wlasnych kryteriéw, za-
checaja je do udzialu w zamian za okreslone korzysci lub w jakikolwiek
inny sposo6b wplywaja na tre$¢ ich wypowiedzi. Te i inne zagroZenia
moga pojawi¢ sie podczas prowadzenia badain w jednostkach peniten-
cjarnych. Aby zatem unikna¢ podobnych trudnoséci, a przy tym sta¢ na
strazy etyki badania karier kryminalnych, powinny by¢ prowadzone z
kobietami w warunkach wolno$ciowych, ktére samodzielnie zdecyduja
o wzieciu udzialu w badaniu. Jezeli badane beda przebywaé¢ w osrod-
kach postpenitencjarnych prowadzonych przez instytucje pozarzadowe
ukierunkowane na szeroka pomoc readaptacyjna, nalezy uzyskaé zgo-
de danego o$rodka na prowadzenie badan, a nastepnie skierowa¢ do
potencjalnych badanych zapytanie o che¢ udziatu w badaniu*®. Trzeba
dotozy¢ wszelkich staran, aby badanie nie naruszylo trybu funkcjonowa-
nia o$rodkéw oraz jego podopiecznych®. Wiele o$rodkéw posiada we-
wnetrzne regulaminy, jakie przewiduja zaistnienie podobnych sytuacji,
dlatego konieczne jest zapoznanie sie z nimi oraz ich przestrzeganie.
Dodatkowym plusem doboru préby w taki sposéb jest zréznicowanie

49 J.W. Creswell, Projektowanie badar naukowych...
50 Tamze.
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badanych, poniewaz kobiety przebywajace w nich pochodza z réznych
czesci Polski, co wyeliminuje mozliwo$¢ bledu w postaci terytorialnosci
okreSlonych rodzajow przestepstw oraz czynnikéw sprzyjajacych karie-
rom przestepczym. Zachowane zostana ré6znorodnos¢, a takze wiarygod-
noé¢ i obiektywizm badania.

Czesto zdarza sie, iz kobiety przebywajace w takich miejscach maja
obowiazek podjecia pracy zarobkowej. Dlatego tez badania powinny by¢
realizowane w czasie wolnym od pracy, za$ dla tych badanych, ktére
zdecyduja sie wzia¢ udziat w badaniu w czasie pracy, i tym samym zrezy-
gnuja z czesci naleznego im wynagrodzenia, moze zostaé przewidziana
rekompensata. Grupa badawcza powinna zosta¢ poinformowana o re-
kompensacie za po$wiecony czas, aby unikna¢ sytuacji, w ktérej czesé
kobiet nie wyrazi zgody na udziat z troski o wlasna sytuacje materialna.
Zasadno$¢ rekompensaty dla uczestnikow badan moze by¢ niejedno-
krotnie sprawa watpliwa, gdyz nie moze by¢ ona zacheta wywierajaca
jakakolwiek forme przymusu*. W przypadku badani karier kryminal-
nych kobiet trudno jest jednoznacznie oceni¢, na ile zasadne lub nie jest
przekazywanie kobietom finansowej rekompensaty za udziat w badaniu.
Jezeli badane po opuszczeniu zakltadu karnego trafity do jakiekolwiek
instytucji pomocowej, moze to oznaczaé (cho¢ nie w kazdym przypad-
ku), Ze nie maja dokad sie uda¢, a przy tym nie posiadaja $rodkéw fi-
nansowych dla zapewnienia sobie lokum. Dla takich kobiet pieniadze
w jakiejkolwiek sumie beda stanowily ogromna wartos¢, dlatego moga
zgodzic sie na badanie celem uzyskania korzysci finansowych. Dla osoby,
ktéra spedzita wiele lat w izolacji wieziennej, czesto bez wsparcia oséb
bliskich oraz (czesto) bez mozliwosci pracy w zaktadzie karnym, kazde
fundusze stanowi¢ beda zupelnie inna warto$¢ niz dla osob, ktére nie
odczuwaly w wiezieniu braku pieniedzy. Dlatego obowiazkiem badacza
jest powstrzymywanie sie od jakichkolwiek prob wplywania za pomoca
finans6w na zgode badanych. Zupetnie inna natomiast sytuacja jest ta,
w jakiej faktycznie badane chca z wlasnej nieprzymuszonej woli wzigé
udziat w badaniu, jednak ze wzgledu na obowiazek pracy zarobkowej
musza zrezygnowac z cze$ci swojego wynagrodzenia. W takich przy-
padkach rekompensata jest absolutnie zasadna i wskazana. Nie trudno
przy tym uzyskac¢ informacje o tym, ktéra z przysztych badanych pracuje
badZ nie, poniewaz nie sa to informacje chronione i mozna je uzyskac
w osrodkach, w ktérych badacz ma zamiar przeprowadzi¢ badanie. Po-

51 V. Morrow, The Ethics of Social Research with Children and Families
in Young Lives: Practical Experiences, ,Young Lives Working Paper Series”
2009, 53, https://www.younglives.org.uk/sites/www.younglives.org.uk/files/
YL-WP53-Morrow-EthicsOfResearchWithChildren.pdf (dostep: 15.07.2023).
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zostaje jednak jeszcze jedna kwestia zwiazana z tym problemem. Nie
mozna dopusci¢ do sytuacji, kiedy osoby niepracujace, ktére nie poniosty
strat finansowych w wyniku udziatu w badaniu, czuly sie w jakikolwiek
spos6b pominiete lub pokrzywdzone. Nic nie stoi na przeszkodzie, aby
i takie osoby otrzymaly rekompensate w takiej samej wysoko$ci jak inne
kobiety. Mozna potraktowaé wowczas te pieniadze jak podarunek po ba-
daniu, wiedzac, ze osoby niepracujace bardziej niz pracujace potrzebuja
tych pieniedzy. Bedzie to gest szacunku i wdziecznosci za poswiecony
czas, a jednocze$nie wyraz uznania za bezinteresowny wywiad.
Podstawowym obowiazkiem badacza jest zapewnienie poufnosci tak
o samych badanych, jak i informacji, jakie zostaja w toku procesu ba-
dawczego ujawnione. Procedury, ktére wyznaczaja standardy archiwi-
zacji danych, rozwiazuja problem tylko czeSciowo, bowiem nie zawsze
ukrycie tozsamosci jest mozliwes>. Nawet najmniejszy szczeg6t biografii
badanych daje mozliwo$¢ zidentyfikowania ich lub odnalezienia w in-
ternecie. Z drugiej jednak strony zmiana wszystkich szczegbétéw moze
doprowadzi¢ do zmiany kontekstu znaczeniowego i wyjatowi¢ go empi-
rycznie®. Innym zagrozeniem jest takze sytuacja, w ktorej zmiana deta-
li przez badacza zostanie podyktowana zmiana kulturowa i aktualnym
kontekstem spotecznym, co w zasadniczy spos6b zmieni¢ moze sposéb
interpretacji narracji. Pojawic sie moze na tym etapie réwniez inny pro-
blem etyczny. Nie zawsze badani chca pozosta¢ anonimowi. Badacz musi
zatem pozwoli¢ banalnym na zachowanie prawa do niezaleznosci oraz
wlasnosci wypowiedzi. Coraz czeSciej spotykane sa sytuacje, w ktérych
uczestnicy badan chca pozosta¢ autentyczni i mozliwi do zidentyfikowa-
nia, zaprzeczajac tym samym regutom animizacji danychs*. Stusznym
zabiegiem wydaje sie wiec konsultowanie z uczestnikami tego - czy
i w jakich kontekstach chca by¢ reprezentantamis. Ian Parkers® takze
stoi na stanowisku, aby dyskutowac¢ z osobami bioracymi udziat w ba-

52 K. Kazmierska, Autobiograficzny wywiad narracyjny - kwestie etyczne
i metodologiczne w kontekscie archiwizacji narracji, ,Studia Socjologiczne” 2014,
3, 214, s. 221-238, http://cejsh.icm.edu.pl/cejsh/element/bwmetai.element.
desklight-327e2e87-7126-4942-b1gb-8360bfa70461 (dostep: 18.07.2023).

53 N.S. Mauthner, O. Parry, Czyje to w ogdle dane? Zagadnienia praktyczne,
prawne i etyczne archiwizacji danych z badari jakosciowych, ,,Socjologia” 2004, 38,
1, S.144, https://www.researchgate.net/publication/249825868_Whose_Data_
Are_They_Anyway_Practical Legal and_Ethical Issues_in_Archiving Qualita-
tive_Research_Data#fullTextFileContent (dostep: 24.08.2023).
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daniu kwestie ich anonimowoéci, gdyz dla niego samego anonimowo$¢
moze by¢ przyzwoleniem na kontrolowanie i rozpowszechnianie wyni-
kéw badan. Niemniej nalezy obdarzy¢ szczegdlna troska obowiazek po-
informowania uczestnikow o mozliwych konsekwencjach, np. podczas
publikowania raportu badan, w ktéorym moga zosta¢ zawarte informa-
cje, jakich upublicznienia nie Zzycza sobie uczestnicy. Dotyczy to réw-
nieZ ujawnienia danych, ktére nie powinny zosta¢ ujawnione. Nalezy
tutaj uwzgledni¢ réwniez obowigzek poinformowania organéw $cigania
o przestepstwach popelnionych przez badanych, za ktére nie zostali ska-
zani. Zgodnie z art. 240 par. 1 Kodeksu karnego, jezeli badacz pozyska
informacje o przestepstwach nierozliczonych, jest zobowiazany do zgto-
szenia tego faktu odpowiednim instytucjom, co dalej wiaze sie z konse-
kwencjami karnymi wzgledem oséb, ktére dopuscily sie ich popeknienia.
Pamietajmy, ze niespelnienie tego warunku sprawia, ze sam badacz na-
rusza przepisy prawa i sam naraza sie na odpowiedzialno$¢ karna. W ta-
kiej sytuacji badacz powinien postapi¢ zgodnie z litera prawa. Zaleca sie
wiec, aby badajac kariery kryminalne kobiet, juz na samych poczatku
wywiadu jasno zaznaczy¢, iz badanie dotyczy tych przestepstw, za ktére
rozmoéwczynie poniosty konsekwencje karne, nie za$ tych, ktére nigdy
nie zostaly ujawnione.

Ostatnia kwestig - jak sie wydaje - podczas rozwazan etycznych do-
tyczacych gromadzenia danych jest pozyskanie informacji o osobach,
z ktorymi badacz moze kontaktowac sie, jezeli napotka niejasnosci na
etapie analizy pozyskanych materiatéw. Faktem jest, Ze badani w cato-
§ci odpowiedzialni sa za przekazywane tresci. Moze jednak zaj$¢ sytu-
acja, w ktoérej badany w jednej czesci narracji powie o czyms, co zostanie
przez niego samego zanegowane w dalszej czeSci wywiadu. Pozostaje
zatem pytanie, czy nalezy skontaktowaé sie ponownie z samym bada-
nym celem doprecyzowania jego wypowiedzi, czy tez badacz moze pro-
bowaé weryfikowa¢ takie informacje z osobami trzecimi lub odnajdywac
odpowiedzi na nurtujace pytania w dokumentacji bedacej w posiadaniu
oSrodka. Praktyki w tym zakresie sg zr6znicowane. Stuszniejsze jednak
ze wzgleddéw etycznych jest umoéwienie kolejnego spotkania z badanymi
celem doprecyzowania i uzupetniania wywiadu o dodatkowe pytania®.

Analiza oraz interpretacja danych badawczych réwniez dostarcza-
ja pytan natury etycznej. W przypadku narracji interpretowanie tylko
pojedynczych zdann wyrwanych z kontekstu, a nie cato$ci wypowiedzi
badanych, moze powodowaé wyciagniecie blednych wnioskéw, a dalej -
zafatszowania wynikéw badania. Nalezy rowniez wzia¢ pod uwage nie-

57 B.L. Berg, Qualitative research methods for the social sience (4th ed.),
Boston 2001.
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trwato$¢ ludzkiej pamieci, ktéra moze spowodowac powstanie niescisto-
Sci, przez co analiza catej wypowiedzi uczestnikéw nabiera szczegélnej
warto$ci. Niedopuszczalna etycznie jest interpretacja poprzez witasne
zaangazowanie oraz poglady, np. polityczne, a wskazane krytyczne po-
dejScie oraz poznanie kontekstu spotecznego, w jakim zyt badany. Spoj-
rzenie calosciowe pozwoli na logiczne wyjasnienie z pozoru niewiary-
godnych opowiesci badanych. Dodatkowo dane uzyskane w toku badania
powinny by¢ archiwizowane przez okreslony czas, dlatego w badaniu za-
strzezone zostanie prawo do ich przechowywania przez okres 5-10 lat.
Po tym okresie material empiryczny nalezy usunaé lub zniszczy¢, aby
osoby niepozadane do nich nie trafity i nie wykorzystaty w niewtasci-
wy sposo6b. Tutaj jednak pojawia sie pewna niescistos¢ i spor dotyczacy
wlasnoéci zebranych materiatéw badawczych. Kto jest ich wtascicielem:
badacz, badany czy moze opiekun naukowy? Warto uzgodnié te kwe-
stie z uczestnikami podczas badania oraz podpisa¢ odpowiednie poro-
zumienie, szczegdlnie w sytuacji, kiedy mamy do czynienia z zespotami
badawczymi, celem ochrony przed udostepnianiem osobom postronny
niebioracym czynnego udziatu w projekcie badawczym?®.

Ostatni etap badan to opis i rozpowszechnianie wynikéw prze-
prowadzonego badania, czego wymagaja instytucje w momencie finan-
sowania badan. Nalezy zwr6ci¢ uwage na jezyk pisania. Powinien by¢ do-
brany tak, aby nie generowac¢ np. uprzedzen. Mowa tutaj o plci, orientacji
seksualnej, wieku, niepelnosprawnosci (o ile wystapi) czy pochodzeniu
(rasowe lub etniczne)®°. Jezyk pisania powinien zachowywa¢ pewien po-
ziom szczegblowosci. Zaleca sie stosowanie konkretnych nazw zamiast
uogolnien, a takze zachowanie szacunku dla badanych®. W przypadku
kobiet, ktére odbywaly kare pozbawienia wolnoéci, kwestia uprzedzen
i stereotypdw jest szczegblnie wazna. Juz sam fakt bycia osoba skaza-
na sprawia, ze moga by¢ stygmatyzowane, co powoduje uprzedzenia,
a dalej - wykluczenie spoleczne, ktére pociaga za soba dalsze konse-
kwencje oraz trudnoéci podczas préby readaptacji spotecznej. Dlatego
nazywanie ich ,kryminalistkami” lepiej zastapi¢ okresleniem ,skazane
prawomocnym wyrokiem”, nie nazywac¢ ich ,,podmiotami”, a ,uczestni-
kami badania” lub ,,badanymi”. Stosowanie zeriskich form zawodéw jest

58 S.D. Sieber, Planning ethically responsible research...

59 J.W. Creswell, Projektowanie badan naukowych...

60 Tamze.
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tion%20Manual%207th%20Edition%20by%20American%20Psychological%20
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254



Wyzwania etyczne w badaniu karier kryminalnych kobiet...

w tym wypadku nader cenione. Istnieje jednak pewna nie$cisto$¢ etycz-
na niewytlumaczona przez kodeksy etyczne dotyczaca jezyka narrato-
réw. Badacz bowiem jest zobowiazany szanowac jezyk, jakim postuguja
sie badani. Niemniej zdarza sie, Ze jest on nacechowany negatywnymi
stereotypami lub uprzedzeniami. Badacz - dokonujac transkrypcji wy-
wiadu - staje sie niejako ich wspdétautorem. NieScistos¢ polega na tym,
iz prowadzacy badania z jednej strony winien sta¢ na strazy unikania je-
zyka uprzedzen, ale nie moZe ingerowa¢ w narracje, powinien zachowac
jezyk i styl osoby moéwiacej, a dalej opisywa¢ z jak najwieksza doktadno-
Scia intencje narratoréw. Pozostaje w takiej sytuacji wierzy¢ w rozsadek
oraz do$wiadczenie badaczy.

Do innych probleméw etycznych wynikajacych z publikowania wyni-
kéw badan naleza wszelkiego rodzaju kroki zmierzajace do fatszowania
wynikéw, ich ukrywania lub modyfikowania w taki sposéb, aby dostoso-
wac je do badacza, odbiorcow, instytucji finansujacych lub czasopism, w
ktoérych miataby sie pojawié publikacja®?. Czestym problemem etycznym
dotyczacym publikacji naukowych jest niezaliczenie do autoréw osoby
zaangazowanej w badanie oraz dodawanie tych, ktérzy nie mieli Zadne-
go wktadu w proces badawczy®3. Nieetyczne jest wykorzystywanie pracy
0s0b, ktére nie zostana docenione za swoja prace wspoéltautorstwem.

Wreszcie ostatnia kwestia jest ujawnienie procedury i schematu ba-
dania, aby potwierdzi¢ wiarygodnoé¢ opisywanych danych®, a przy tym
niegenerowanie powtarzajacych sie w tresci artykutéw, jakie nie wnosza
niczego nowego, a jedynie generuja dorobek naukowy badacza. Stuszne
byloby, aby badacze sami kontrolowali te kwestie, jednak sa czasopi-
sma, ktore - strzegac etyki - wymagaja o$wiadczenia, ze badacz nie jest
w trakcie publikacji i nie pracuje nad podobnym artykutem naukowym,
co mimowolnie wymusza ostrozno$¢ autoréw publikacji.

Oprdcz opisanych wyzej rozwazan etycznych dotyczacych prowadze-
nia badan jakoSciowych nalezy wzia¢ pod uwage dodatkowo umiejetno-
§ci badacza, ktéry powinien by¢ przygotowany metodologicznie i mery-
torycznie. Nieetyczne jest podejmowanie prob przeprowadzenia badan
przez osoby, ktére nie maja wiedzy oraz umiejetnosci potrzebnych do
przeprowadzenia procesu badawczego we wlasciwy sposob. Z braku
podstawowej wiedzy moga wynika¢ inne bledy etyczne, przed ktérymi
trudno sie ustrzec. Mowa tutaj m.in. o roli badacza podczas prowadze-
nia wywiadéw narracyjnych, w ktérych najwazniejsza jest rola bada-

62 L.W. Neuman, Social research methods: Qualitative and quantitative ap-
proaches (4th ed.), Boston 2000.

63 M. Israel, 1. Hay, Research ethics for social scientist...

64 L.W. Neuman, Social research methods...
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nego oraz tre$¢ jego narracji. Im mniejsza wiec ingerencja badacza w
narracje, tym warto$¢ zebranego materiatu oraz informacji jest wiek-
sza. Dopytywanie o szczegbélowe daty lub wydarzenia moga zaburzac
tre$¢ narracji. Z jednej strony istnieje prawdopodobienistwo zacierania
przykrych lub wstydliwych do$wiadczen badanego, z drugiej - narzu-
cania okreslonego spojrzenia. Jakakolwiek ingerencja w relacje badacz
- badany przez zmniejszenie dystansu moze mie¢ wptyw na oczekiwane
rezultaty badania oraz szczero$¢ narratoréw. Zaangazowanie osoby pro-
wadzacej w relacje moze powodowaé dodatkowo stronniczo$¢ podczas
analizy oraz opisywania rezultatéw badania.

Badania jako$ciowe ze swej natury dostarczaja wiekszych dyle-
matéw etycznych, mimo Ze daja szerszy obraz badanego zjawiska, po-
magaja lepiej zrozumieé kontekst oraz znaczenie do$wiadczen i narracji
badanych. Oszacowanie wiarygodnosci uzyskanych informacji nie jest
rzecza prosta, szczegblnie wéwczas, kiedy narracja nie jest doktadna,
precyzyjna, a dodatkowo subiektywna. Rola badacza jest wowczas szcze-
gllnie istotna. Zwlaszcza kiedy do analizy oraz interpretacji wykorzystu-
je sie programy do analizy danych jako$ciowych. Program nie ma mozli-
woéci poddawania refleksji kodowanych danych. Zadaniem badacza jest
pozostanie w roli niezaleznego interpretatora oraz obiektywnego rekon-
struktora rzeczywistosci, jaka opisuje badany w swojej narracji.

Zakonczenie/konkluzje

Dylematy etyczne dotyczace badania karier kryminalnych kobiet, o kt6-
rych mowa byla wcze$niej, wskazuja, iz nieroztacznym aspektem pracy
badawczej jest zamyst nad moralno$cia w badaniach dotyczacych kobiet
w niezwykle drazliwym obszarze, jakim jest dziatalno$¢ przestepcza. Ba-
dacz zostaje postawiony niejako w dwuznacznej sytuacji. Z jednej strony
dazy do jak najlepszych efektéw swoich badan, z drugiej doswiadcza
trudnosci wynikajacych z bezposredniej interakcji z badanymi osobami.
Wtiasciwa postawa jest zatem odnalezienie zlotego $rodka, utrzymanie
réwnowagi miedzy konieczno$cia zdobywania danych, prowadzenia
wywiadéw a ingerencja w osobiste do§wiadczenia, emocje i zycie bada-
nych. Pomocne w tym zakresie staja sie wiec kodeksy etyczne oraz wy-
tyczne, jakie stanowia swoisty drogowskaz badawczy, pokazujac to, co
jest dopuszczalne, a co nie w procesie badawczym. Nieoceniona jednak
staje sie intuicja badacza, poniewaz kazda z badanych kobiet wymaga
indywidualnego podejscia. Nie ma tutaj gotowego szablonu, jaki mozna
przytozy¢ do kazdej kobiety. Poszanowanie réznorodnosci badanych przy
dazeniu do obiektywizmu, mimo Ze nie jest zadaniem tatwym, jest jed-
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nak mozliwe do zrealizowania. Kazdorazowo decyzja dotyczaca granic
dociekania pozostaje w gestii badacza, z waznym zatozeniem, Ze ten zna
prawa jednostki i nie stara sie ich na site fama¢ . Przy czym nie ma zto-
tego $rodka na ustrzezenie sie przed btedami. Owszem, nalezy dotozy¢
wszelkich staran, aby proces badawczy przesigkniety byt wskazéwkami
i zasadami etycznymi badan jako$ciowych, jednak badacz sam dla siebie
jest straznikiem ich przestrzegania. Aby ustrzec sie przed popetnianiem
btedéw, warto poddaé refleksji, czy nie bytoby lepszym rozwiazaniem
prowadzenie badan w zespotach badawczych, w ktérych wsparcie bar-
dziej do$wiadczonych badaczy jest nieocenione. Nalezy pamietaé, Ze nie
jesteSmy w stanie przewidzie¢ wszystkich konsekwencji swoich badan,
dlatego dbatos¢ o przestrzeganie zasad moralnych ma tym wieksze zna-
czenie. Zyczliwoé¢ wobec badanych oraz niejako stuzebnoéé wobec nich
moze by¢ odpowiedzia na dylematy etycznie zwiazane nie tylko z ba-
daniem przestepczos$ci powrotnej kobiet, ale i innych obszaréw badan
spotecznych. Nastawienie na rozmowe réwnego z réwnym moze wyeli-
minowac zdecydowana wiekszo$¢ dylematéw etycznych.

Nasuwa sie dodatkowy wniosek. Ot6z nie mozna probleméw etycz-
nych traktowac jednoznacznie, a raczej jako rekomendacji, jakie wraz ze
zmieniajacym sie otoczeniem spotecznym beda ptynne, moga sie zmie-
nia¢ w zalezno$ci od tematu badan, badanej grupy, okolicznosci, kultu-
ry i wielu innych czynnikéw. Najistotniejsze jednak jest, by zagadnienia
etyczne nie byly odsuwane w cierr. Nalezy nieustannie o nich dyskuto-
wa(, mie¢ Swiadomo$¢ zmian, jakie dokonuja sie na polu badan spotecz-
nych i nauki w og6le. W zwiazku z tym to na badaczach spoczywa szcze-
gblna odpowiedzialno$¢ moralna, poniewaz to my dazymy do interakgcji.
Badania socjologiczne zawsze dotycza ludzi, dlatego tez nalezy dazy¢ do
réwnowagi miedzy jako$cia prowadzonych badani a dobrem badanych
ludzi.

Przedstawione w artykule dylematy stanowia jedynie cze$¢ z tych,
jakie moga sie pojawi¢ podczas badania kobiet, przestepczosci, karier
kryminalnych w ksztattowaniu Zycia kobiet. Udoskonalanie umiejetno-
Sci badawczych w zakresie teorii, metodologii, a zarazem etyki badan
spolecznych niezaleznych od tematyki badan, rodzaju czy okolicznosci
prowadzonych dociekann naukowych, to proces, ktéry nie moze zosta¢
zrealizowany bez udziatu badacza.
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Wyzwania etyczne w badaniu karier kryminalnych kobiet - perspektywa
nauk spolecznych

Streszczenie

Artykut jest refleksja na temat wyzwan etycznych, jakie spotka¢ moga naukow-
cy w badaniach jako$ciowych karier kryminalnych kobiet, ktére opuscity zakta-
dy karne. Autorka odnosi sie do procesu gromadzenia danych empirycznych,
dokonujac refleksji etycznej na poszczegdlnych jego etapach. Pierwsza czes¢ ar-
tykutu traktuje o znaczeniu regut etycznych oraz dobrych praktyk. Druga cze$é
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nawiazuje do fundamentéw etycznych w indywidualnych wywiadach pogtebio-
nych, przechodzac do obszaréw problemowych w badaniu karier kryminalnych
kobiet. Ostatnia czeé¢ jest podsumowaniem wilasnych przemyslen na temat ety-
ki wynikajacych z wiedzy i doSwiadczenia autorki w badaniu przestepczosci.
Artykut powstal w ramach przygotowania do badan jakosciowych tak wrazliwej
grupy, jaka sa kobiety po odbytej karze pozbawiania wolnosci.

Stowa kluczowe: badania jakoSciowe, wyzwania etyczne, etyka badan spo-
tecznych, proces badawczy, kariery kryminalne kobiet, wywiad biograficzny

Marzena Kaleta - magister nauk socjologicznych; doktorantka Szkoly Dok-
torskiej Nauk Spotecznych Uniwersytetu Jagielloniskiego w dyscyplinie nauki
socjologiczne. W latach 2017-2020 studentka studiéw pierwszego stopnia na
Uniwersytecie Komisji Edukacji Narodowej w Krakowie w dyscyplinie: nauki
socjologiczne. W latach 2020-2022 studentka studiéw drugiego stopnia na
Uniwersytecie Komisji Edukacji Narodowej w Krakowie w dyscyplinie: nauki
socjologiczne, specjalnoé¢: kryminologia i dezorganizacja spoleczna. Od 2022
roku doktorantka Szkoly Doktorskiej Nauk Spolecznych Uniwersytetu Jagiellon-
skiego w dyscyplinie nauki socjologiczne.

Ethical challenges in studying women’s criminal careers - a social science
perspective

Abstract

The article is a reflection on the ethical challenges that scientists may encounter
in qualitative research on the criminal careers of women who have left prisons.
The author refers to the process of collecting empirical data, conducting ethical
reflection at its individual stages. The first part deals with the importance of
ethical rules and good practices. The second part refers to ethical foundations
in individual in-depth interviews, moving on to problem areas in the study of
women’s criminal careers. The last part is a summary of her own thoughts on
ethics resulting from the author’s knowledge and experience in investigating
crime. This article was written as part of preparation for qualitative research
on such a sensitive group as women after serving a prison sentence.
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Etyka badan naukowych z udziatem zwierzat
w konteks$cie zmian kulturowych

Wprowadzenie

Badania naukowe z udzialem zwierzat przeprowadzane sa w réznych
celach - aby opracowa¢ nowe terapie i produkty lecznicze weteryna-
ryjne, dla ochrony i zachowania gatunku, a takze po to, aby rozszerzy¢
wiedze ogblna na temat $wiata przyrody, fizjologii, genetyki czy etiologii
zwierzat itp. (to tak zwane badania podstawowe). Zwierzeta sa wreszcie
wykorzystywane jako modele do badan nad terapiami, ktérym docelowo
beda poddawani ludzie lub inne gatunki zwierzat. Cele tych badani moga
by¢ wiec czysto poznawcze, ale tez mie¢ potencjalne zastosowanie dla
dobra samych zwierzat, $srodowiska naturalnego i ludzi. Wszystkie one
podlegaja regulacjom prawnym i rygorom etycznym. Nie mozna prze-
prowadza¢ dosSwiadczen na zwierzetach czy poddawac je procedurom
eksperymentalnym w spos6b dowolny lub pozbawiony kontroli. Stan-
dardy postepowania ze zwierzetami rozwijaly sie w dlugim procesie
historycznym, zwiekszenie wrazliwoSci spotecznej na $wiat przyrody,
a takze wiedzy na temat odczuwania boélu i stresu u zwierzat przektada
sie¢ na wprowadzenie wyzszych wymagan wobec 0s6b przeprowadzaja-
cych do$wiadczenia na zwierzetach, a to istotnie przyczynia sie do pod-
niesienia jakoSci zycia tych zwierzat.
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Relacje czlowieka ze zwierzetami - zarys historyczny

Jedno$¢ praktycznego i mistycznego postrzegania zwierzat w kulturach
towcow-zbieraczy

Najstarsze ludzkie spotecznosci towcéw-zbieraczy postrzegaly siebie
jako integralna cze$¢ przyrody, towy zwierzat stanowily istotna suple-
mentacje diety, ale zbieractwo, lub spozywanie padliny, a p6Zniej kopie-
niactwo, byly bardziej stabilnymi i przewidywalnymi sposobami zdoby-
wania pozywienia. Duze polowania trwaty od kilku godzin do kilku dni
i okupione byly znacznym wydatkiem energii, a takze ryzykiem urazéw
i $mierci. Zbieractwo natomiast dostarczato kalorii na biezaco i nie wia-
zalo sie z intencjonalna, bezposrednia konfrontacja ze zwierzetami'. Co
wiecej, ludzie stanowili pozywienie dla zwierzat, padali ofiara drapiezni-
kéw, doznawali Smiertelnych obrazen od rogatych przezuwaczy, kasaly
ich weze i inne zwierzeta jadowite, nekaly pasozyty. Relacja ze zwierze-
tami byla wiec bardziej r6wnowazna - lokowata cztowieka jako jednego
z uczestnikdw zycia na ziemi, a nie jego witadce.

W wielu wierzeniach plemiennych totemiczny kult zwierzat takze
zacieral granice miedzy zwierzetami a ludZmi, widzac w zwierzetach
przodkéw poszczegdlnych klanéw czy rodéw? lub tez po prostu bra-
ci czlowieka, ktorych, nawet jesli zabijano, traktowano z szacunkiem
i uznaniem, zdajac sobie sprawe z oczywistej wspotzaleznosci cztowieka
oraz innych istot zywych?. Polowania czy odlawianie zwierzat obwaro-
wane byly natomiast rytuatami i faczyly sie z opowie$ciami integrujacy-
mi spoleczno$¢, utrwalajacymi jej symboliczny porzadek oraz spajajacy-
mi wspoélnote z jej otoczeniem.

Mityczne zwierzeta mogly by¢, jak u rdzennych Australijczykow,
stwércami $wiata znanego ludziom?, cze$¢ z nich miata zdolno$¢ prze-
chodzenia z form ludzkich do zwierzecych i odwrotnie, swymi czyna-
mi ksztattowaty krajobraz gér i rzeki. W Egipcie juz w czasach predy-
nastycznych bogowie przedstawiani byli jako hybrydy ludzi i zwierzat.
Zwierzetom w kulturach plemiennych przypisywano takze réznorodne
moce - lecznicze, czy tez duchowe. Psy na przyktad umozliwialy kontakt

1 M.D. Sahlins, Pierwotne spoleczeristwo dobrobytu, przet. Przemystaw Nie-
siotowski, [w:] Badanie kultury. Elementy teorii antropologicznej, Warszawa 2003,
S. 275-307. )

2 E. Nowicka, Swiat cztowieka - swiat kultury, Warszawa 1997, s. 360.

3 M. Pastoureau, The Bear. History of a fallen king, przel. G. Holoch, Londyn
2011, s. 60-85.

4 H. Morphy, O przedstawianiu przodkéw, [w:] Estetyka Aborygendéw. Antolo-
gia, przel. R. Nowakowski, Krakéw 2004, s. 22.
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ze $wiatem pozagrobowym, a konie i ptaki pomagaty szamanom w osia-
gnieciu transus. Amulety z kosci, czaszek, pior i ktow zwierzat chronity
przed chorobami, urokiem czy naglta Smiercia.

Zwierzeta czesto umieszczano w centrum mitycznego panteonu, nie-
ktére z nich mialy ztowrogie moce - na przyktad Teczowy Waz Abo-
rygenow pozeral ludzkie ciata i dusze, podobnie jak egipski pozeracz
umartych, ktéry byt hybryda krokodyla, Iwa i hipopotama. Ryby u Abo-
rygen6éw symbolizowatly dusze ptywajace w wodzie przed narodzinami,
poczatek i koniec zycia w ludzkiej formie, narodziny, ale i Smier¢. Ryby
przedstawiano tez najczes$ciej wsrod zwierzat w aborygenskiej sztuce
naskalnej, poniewaz stanowity podstawowe i cenne pozywienie®. Pewne
zwierzeta bezpos$rednio wiazano z duchowoscia czlowieka takze w sta-
rozytnym Rzymie i Gregcji, psyche po grecku oznacza zaréwno dusze, jak
i motyla, po lacinie natomiast animula to motyl, ale tez duszyczka. Cykl
zyciowy tych owadoéw - od jaja, gasienicy, przez poczwarke, po pieknego
dorostego motyla - symbolizowal metamorfozy ludzkiej egzystencji’.

Zwierzeta zagrazaly cztowiekowi, stanowily tez o jego przetrwaniu
(zwierzeta jako ,dostarczyciele” pozywienia, odzienia, narzedzi z ko-
§ci czy wyrobow ze skory itp.), otaczaly go nieustannie i przez cate
zycie. Nic dziwnego, ze cze$¢ z nich otaczano czcig graniczaca z groza,
z innymi wyczuwano wiez wynikajaca ze wspdlnoty symbiotycznego
losu lub wzajemnej zab6jczej wspotzaleznosci. Niektdre zwierzeta po-
strzegano jako szczeg6lnie bliskie czlowiekowi, dajace symboliczny
wglad w jego los, rowniez ten po$miertny, we wnetrze cztowieka, jego
duchowos$¢ i emocje. Nie bylo woéwczas tylu sztucznie wytworzonych
przedmiotéw, ktére nas dzi$ otaczaja i ktérym réwniez przypisujemy
znaczenie symboliczne (pieniadze), projektujemy nasze wyobrazenia
o pieknie, pomyslnosci i sukcesie (auta, kosmetyki, domy itp.), uza-
lezniamy sie od nich (od internetu czy komorek), gromadzimy tak,
jakby ich obecnos¢ przynie$¢ nam miala szczeScie czy madros$é. W ple-
miennych kulturach towcéw-zbieraczy natomiast praktyczny uzytek
ze zwierzat byl éciSle zintegrowany z przypisywanym im mitycznym
i mistycznym wymiarem.

5 M. Eliade, Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy, przet. K. Kocjan, War-
szawa 1994, S. 460-464.

6 P.S.C. Tagon, Sztuka i istota bytu: symboliczne i ekonomiczne aspekty ryby
wsréd ludéw Zachodniej Ziemi Arnhema, [w:] Estetyka Aborygenéw. Antologia,
przet. R. Nowakowski, Krakéw 2004, s. 41-55.

7  S. Connor, Mucha, przet. B. Stanek, Krakéw 2008, s. 33.
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Aspekt ekonomiczny

Sytuacja zmienila sie, gdy po udomowieniu niektorych zwierzat i roélin
doszto do zmiany gospodarki - z fowieckiej na agrarna i pastoralna, kie-
dy to zaczeto je hodowaé i uprawiaé w sposéb systematyczny i zinten-
syfikowany. Ekonomiczny aspekt traktowania zwierzat, postrzegajacy je
jako zaso6b pozostajacy do dyspozycji cztowieka, wylonit sie wraz z tymi
pierwszymi spoteczenistwami pasterskimi oraz z osiadlymi cywilizacja-
mi starozytnymi, ktére zaprzegly zwierzeta do nowego typu gospodarki.
W uprzemystowionej i zmasowanej formie hodowli funkcjonuje on az do
czasdéw wspolczesnych.

Zwierzeta zaczely stanowi¢ o bogactwie klandw, sile panstw i pre-
stizu spotecznym jednostek. Taka forma relacji miedzy zwierzetami
a ludZmi nie byla jednak ani najstarsza, ani jedyna. Relacje te podda-
wano refleksji i regulacjom prawnym juz w czasach starozytnych. Na
przyktad w Kodeksie Hammurabiego opisano kwestie leczenia zwie-
rzat, pkt 224 wyznaczal oplate za operacyjne leczenie zwierzat gospo-
darskich, np. osla. Natomiast pkt 225 okreslal rekompensate wypta-
cana wlascicielowi przez lekarza w przypadku niepowodzenia takiego
zabiegu. Byla ona znacznie wyzsza niz cena przeprowadzenia operacji,
wynosita jedna czwarta warto$ci zwierzecia®. Zaktadano wiec, ze zwie-
rzeta tak jak ludzie wymagaja leczenia oraz Ze nie zawsze udaje sie
to wykonaé¢ w spos6b bezszkodowy. Oczywiscie chodzilo tutaj gtow-
nie o ekonomiczny aspekt utraty zwierzecia, jednak biorac pod uwa-
ge, Ze kara finansowa nie byla r6wnowazna wobec catkowitej wartosci
zwierzecia, zakladano, Ze procedury lecznicze na zwierzetach wiaza sie
z pewnym ryzykiem, ktére nie jest w petni kontrolowane przez lekarza
zwierzat, jego wina nie jest wiec rownoznaczna z intencjonalnym za-
biciem czy kradzieza.

Aspekt etyczny i religijny

Ekonomiczny aspekt funkcjonowania zwierzat w $wiecie cztowieka jest
jednym z najtrwalszych, ale nie jedynym wymiarem relacji ludzko-zwie-
rzecych. Edykty kroéla Asoki (ok. 304-232 p.n.e.), najprawdopodobniej
zainspirowane mys$la buddyjska, ktérego wladza rozciagata sie na te-
rytorium dzisiejszych Indii, Nepalu, Pakistanu i czeSci Afganistanu, za-
branialy zabijania zwierzat majacych mniej niz sze$¢ miesiecy, a takze
ich karmiacych matek, jak rowniez wypalania laséw w celu zabijania

8 The Code of Hammurabi, ttum. L.W. King, pkt 224, 225, https://avalon.law.
yale.edu/ancient/hamframe.asp (dostep: 21.12.2021).
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zwierzat®. Wyrdznialy takze leczenie zwierzat i ludzi, nakazywaly im-
portowanie dla nich ziét leczniczych, a nastepnie ich introdukcje, jesli na
miejscu nie byly dostepne’®. Wprowadzaty réwniez nakaz ochrony zwie-
rzat przed niepotrzebnym cierpieniem i ubojem rytualnym, a takze na-
sadzanie drzew i budowe studni dla uzytku i ochtody zaréwno zwierzat,
jakiludzi". Nieszkodzenie istotom Zywym i dbanie o dobrostan zwierzat
bez bezposrednich implikacji ekonomicznych wynikaly z podstawowych
zasad etycznych buddyzmu.

Starotestamentowy nakaz odpoczynku sidédmego dnia tygodnia doty-
czyl réwniez zwierzat, a Sredniowieczni mys$liciele wzorem Arystotelesa
przypisywali zwierzetom posiadanie duszy, dzieki czemu, ich zdaniem,
byty one zdolne do odczuwania nie tylko bélu, ale tez bogatego spektrum
emocji, w szczeg6lnosci psy i konie uwazano za istoty posiadajace uczu-
cia wyzsze, takie jak tesknota, smutek czy rozpacz po $mierci wtasci-
ciela. W $redniowieczu odmawiano im natomiast - za $w. Augustynem
- posiadania duszy wyzszej, nieSmiertelnej, bedacej gwarantem Zzycia
posmiertnego. Chociaz miejsce zajmowane przez zwierzeta w raju obok
Adama i Ewy sklaniato niektérych do odmiennych opinii, a w praktyce
spotecznej nie brakowato przejawéw traktowania zwierzat ,na ludzki
sposéb”, od tracacego poganskimi zwyczajami kultu zwierzat (kult $w.
Guineforta we Francji w XIII wieku, czyli psa, ktéry uratowat dziecko
od weza) do stawiania zwierzat przed sadem ($wieckie sady zajmujace
si¢ zwierzetami udomowionymi stosowaly kary typowe takze dla ludzi
- tortury, powieszenie, spalenie na stosie, np. za zabicie czlowieka itp.).
Zwierzeta dzikie podlegaly natomiast trybunatowi koscielnemu, ktéry
narzucat nie ekskomunike lub egzorcyzmy, np. w przypadku plagi sza-
ranczy czy myszy niszczacych zbiory*. W wiekach $rednich granica dzie-
laca zwierzeta i ludzi nie byta tak jednoznaczna i wyrazna, jak w czasach
nowozytnych. Jednak pdZniejsza mysl o §wiecie przyrody wywodzaca sie
z biblijnego nakazu ,czynienia ziemi poddana”, potaczona z kartezjan-
ska mechanistyczna wizja zwierzat - widziala w nich istoty podrzedne,
poddane wytacznie woli cztowieka, wobec ktérych nie obowiazuje etyka.

9 The edicts of King Asoka, red. V.S. Dhammika, pilar nr 7, pkt 5, http://www.
buddhanet.net/pdf file/edicts-asoka6.pdf (dostep: 04.01.2022).

10 Tamze, pilar nr 14, pkt 2.

11 Tamze, pilar nr 7, pkt 7.

12 M. Iwaszkiewicz, Swinia na sadzie ostatecznym, Poznan 2021, s. 158-169,
196-209.
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Aspekt emocjonalny

Od zarania dziejow znajdujemy tez dowody na osobiste zwiazki emocjo-
nalne miedzy czlowiekiem a zwierzeciem. R6zne zwierzeta stanowily
nie tylko maskotki, byly tez prawdziwymi towarzyszami zycia. Swiad-
cza o tym np. wspblne pochéwki ludzi i pséw na terenach dzisiejszego
Iraku sprzed IV tysiaclecia p.n.e.s. W starozytnym Egipcie lubiano i ce-
niono koty i psy, tak jak krokodyle, pawiany, weze oraz ibisy - otaczano
je kultem religijnym oraz mumifikowano z calym ceremoniatem. Po na-
turalnej $mierci psy i koty chowano zgodnie z rytuatami pogrzebowy-
mi, a rodzina, ktéra stracita zwierzeta, na znak zatoby golila cale ciato*.
Wedtug niektérych zrédet perski wtadca Kambyzes II, znajac upodoba-
nie Egipcjan do kotéw i wiedzac, Zze zaden Egipcjanin ich nie skrzywdzi,
oblegajac egipskie miasto Peluse w 525 roku p.n.e., uzyt kotéw jako zy-
wych tarcz, w efekcie miasto upadto, a Egipt przeszed!t pod panowanie
Persow™.

Obchodzenie sie ze zwierzetami miato charakter nie tylko praktycz-
ny, znamionowalo takze emocjonalny stosunek do tych istot. Grecki
mysliciel Arrian w Cynegeticus radzil podawa¢ pokarmy stosowne do
wieku zwierzat oraz zalecal karmienie pséw miesem (nie zawsze do-
stepnym ludziom niskich klas spotecznych), a takze spanie pséw i wta-
Scicieli w jednym 16zku'®. W starozytnym Rzymie zalecano, aby budynki
gospodarskie byly dostosowane do rodzaju zwierzat. Znaleziono tam tez
identyfikatory pséw z prosba o zwrocenie panu.

Réwniez mysliciele r6znych czaséw, epok i kontynentéw pozostawili
po sobie $wiadectwa zazytoSci ze zwierzecym towarzyszem zabaw, jak
np. Michael de Montaigne, piszac: ,Kiedy igram z moja kotka, kt6z wie,
czy ona bardziej nie bawi sie mna, niz ja nig?”%.

Nie brakuje historycznych $§wiadectw glebokiego osobistego zwiaz-
ku zwierzat i ludzi. Najbardziej poruszajace sa inskrypcje nagrobne, np.
z II-1IT wieku n.e. z wyspy Lesbos:

Sunie Partenope, igraszek towarzyszke, jej pan pochowat w darze,
wdzieczny za rado$¢, jakich byla przyczyna. Bo do nagrody za mito$¢

13 P. Zwolska, Pies. Antyczny przyjaciel, Krakéw 2014, s. 42-43.

14 Tamze, s. 52.

15 D. Lucaci, Ces chat heros de Uhistoire, Paryz 2019, s. 25.

16  P. Zwolska, Pies..., s. 135-136.

17 Tamze, s. 132.

18 L. Bobis, Kot. Historia i legendy, thum. A. Slubowska, J.M. Zych, Krakéw
2000, S. 335.
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psy tez maja prawo; tak ona teraz wierna swemu zywicielowi, gréb tu
otrzymata. (...)".

Na rzymskim nagrobku psa z III wieku napis glosi:

Nagrobek ten skrywa wszystko, czym bylta psina mata, Teia: piekno$¢,
dobro¢, czutoé¢, postaci. Dziewczynka, teskniac do swej §licznej ma-
skotki, z zalem wychowanke oplakuje; zywa swej milosci zachowuje
pamiecé?.

Uprzedmiotowienie zwierzat

Kartezjanskie pojecia zwierzecia jako czujacej maszyny, ale niezdolnej
do odczuwania bélu na tej samej zasadzie, co czlowiek, poniewaz pozba-
wione sa one, jego zdaniem, intelektu nadajacego wrazeniom znaczenie,
skutkowalo uprzedmiotowieniem zwierzat*. W rezultacie watpiono -
wbrew oryginalnej mysli Kartezjusza - w ich zdolno$¢ do odczuwania
emocji czy bolu w ogoéle. Mialo to duze konsekwencje dla traktowania
zwierzat.

Napoleoniski kodeks prawa cywilnego z 1804 roku definiowat nato-
miast zwierzeta jako ,majatek ruchomy” i zréwnywat je z przedmiotami
nieozywionymi, sprowadzajac je do wlasnosci prywatnej*. Na jego wzér
przyjmowano legislacje w wielu miejscach $wiata, terytoriach kolonial-
nych, a takze w Polsce, Belgii, Niderlandach, Niemczech, krajach roman-
skich i tacinskich oraz w czeséci USA i Kanady. Odarto je wiec z quasi-
-religijnego, mitycznego czy etycznego aspektu, pominieto tez zupetnie
kwestie emocjonalnoéci i odczuwania bélu przez zwierzeta, co uczynito
je zblizonymi bardziej do nieoZzywionych przedmiotéw niz do cztowieka.
Jednak z czasem réwniez nowozytne regulacje szty w kierunku przyzna-
wania zwierzetom wartosci nie tylko instrumentalnej, ale takze autote-
licznej, warto$ci samocelowe;.

19 P. Zwolska, Pies..., s. 138.

20 Tamze, s. 139.

21 E.Thomas, Animals and Cartesian Consciousness: Pardies vs. the Cartesians,
yJournal of Modern Philosophy” 2020, 2(1), s. 11, DOI: http://doi.org/10.32881/
jomp.60.

22 Kodeks Napoleona Code civil des Francais z 1804, artykul 528: Sont meubles
par leur nature, les corps qui peuvent se transporter d’un lieu a un autre, soit qu’ils
se meuvent par eux-mémes, comme les animaux, soit qu’ils ne puissent changer de
place que par leffet d’une force étrangére, comme les choses inanimées, https://
www.legifrance.gouv.fr/codes/article_lc/LEGIARTI000006428710/1804-02-04/
(dostep: 21.12.2022).
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Zwierze w nauce

0Od czasoéw starozytnych badano zwierzeta w celach poznawczych, w an-
tycznej Grecji najbardziej kompleksowa praca dotyczaca krélestwa
zwierzat wraz z jego klasyfikacja (nowatorskie wprowadzenie podzia-
tu na gatunki i rodzaje), opisami budowy, fizjologii i behawioru kilku-
set gatunkéw zwierzat, byla Historia animalium Arystotelesa (384-322
p-n.e.)*. Opierano sie gtéwnie na obserwacji, ale aby zgtebi¢ tajniki na-
tury, dokonywano tez sekcji zwierzat lub wiwisekcji. Pierwszy systema-
tyczny podrecznik po$wiecony anatomii zwierzat przypisuje sie Grekowi
Dioklesowi z Karystos (ur. ok. 350 roku p.n.e., data $mierci nieznana).
Anatomiczne studia nad zwierzetami stuzyty Dioklesowi, tak jak i innym
owczesnym lekarzom, do rozwijania sztuki leczenia ludzi**. Podobnie
czynit Galen (129-216 n.e.), ktéry dokonywat sekcji zwierzat, aby przez
analogie pozna¢ anatomie cztowieka, poniewaz wykonywanie sekcji na
zwlokach ludzi byto w czasach imperium rzymskiego zakazane. Galen
prowadzil tez eksperymenty na psach, ,podwiazujac rézne fragmenty
ukladu nerwowego i obserwujac wynikajace z tego upos$ledzenia”s, do
swoich badan wykorzystywat tez malpy, kozy, owce i $winie. Pliniusz
Starszy (23-79 n.e.) cze$¢ swojej Historii naturalnej po$wiecit zoologii,
opisal egzotyczne zwierzeta, takie jak hipopotam i ston, a takze ryby,
ostrygi czy pszczoly, oraz ich uzytek dla czlowieka, produkcje miodu, pe-
ret, a takze dostarczanie przez ryby rozrywki wtascicielom akwariéw?*.

Z czasem zaczeto krytycznie odnosié sie do autorytetu starozytnych
mistrzoéw - czy to w dziedzinie anatomii cztowieka, czy zoologii. Albert
Wielki (1205-1280), piszac De animalibus libri XXVI, weryfikowat nie-
ktore tezy starozytnych, jak np. odpornos¢ zimnokrwistej salamandry
na ogien, postuzyt sie przy tym pajakiem, réwniez uwazanym za istote
zimnokrwista, i poddatl go dziataniu ognia - pajak za$ zaczat uciekaé
od zrodla ciepta®”. Wnioski Albert Wielki przeniost na salamandry.

Studiami w réwnym stopniu nad zwierzetami i ludZmi zajmowat sie
m.in. Leonardo da Vinci (1452-1519), ktéry ze wzgledéw etycznych byt
wegetarianinem. Pisal:

23 Arystoteles, Zoologia. Historia Animalium, przel. P. Siwka, Warszawa 1982.

24 V. Nutton, The rise of medicine, [w:] History of medicine, red. R. Potter,
Cambridge 2011, s. 46-70.

25 A.-G. Lalkhen, BSl. Mobzg, opioidy i zagadki medycyny, przel. £. Miiller,
Krakéw 2021, s. 50.

26  Gajusz Pliniusz Sekundus, Historia naturalna, tom III: Antropologia i zoo-
logia, przel. I. Mikotajczyk, Torun 2019.

27 M. Iwaszkiewicz, Swinia..., s. 57.
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Przestudiuj anatomie ptasich skrzydel i zapoznaj si¢ z budowa mieéni
piersiowych, ktére tymi skrzydtami poruszaja (...). Poznaj tez budowe
analogicznych mieéni u czlowieka, aby wykaza¢, ze mégtby on utrzy-
mac¢ sie w powietrzu, machajac skrzydtamiz®.

Prowadzit sekcje zwtok ludzi i zwierzat, dokonujac niejednokrotnie
odkry¢ przetomowych, np. wyréznienie czterech komor serca, opisanie
dziatania zastawki aorty, jednak nie weszly one do obiegu spotecznego.
Wiwisekcji zwierzat dokonywat natomiast Vesalius (1514-1564), autor
stynnej De fabrica humani corpis, w ktérej wykazat m.in. btedy Galena
w opisie ludzkiej anatomii. W renesansie, kiedy to stopniowo zaczeto sze-
rzej akceptowac autopsje ludzi, nie zaprzestano jednak eksperymentow
i sekcji na zwierzetach. Wrecz przeciwnie - staly sie one coraz powszech-
niejsze wraz z nastaniem eksperymentalnego paradygmatu nauki.

Przybrana w czasach starozytnych strategia, Ze jeéli nie da sie w na-
uce czego$ wykona¢ na ludziach - czy to ze wzgledéw praktycznych,
etycznych, czy ekonomicznych, to robi sie to na zwierzetach, zostata
ugruntowana jako typowa praktyka w czasach nowozytnych (chociaz
nie wzbraniano sie przy okazji studiéw medycznych eksperymentowaé
na osobach z niskich klas spotecznych, chorych psychicznie lub w inny
spos6b wykluczonych spotecznie). Istotnym czynnikiem w tym procesie
bylo spopularyzowanie sie wsérdéd XVII-wiecznych badaczy kartezjan-
skiego pojecia bolu u zwierzat jako automatycznej reakcji na bodziec,
ale bez zrozumienia wlasciwego ludziom, ktére nadalo by tej reakcji
znaczenie, dlatego tez praktyki wiwisekcji nie uwazano wtasciwie za
okrutna®. Postepéw fizjologii i anatomii, m.in. odkrycia zasad dziatania
uktadu krwiono$nego przez Wiliama Harveya (1578-1657), dokonano,
obserwujac bijace serca zyjacych jeszcze zwierzat. W XVII wieku eks-
perymentowano takze z transfuzjami krwi miedzy zwierzetami, a takze
miedzy zwierzetami a ludZmi, co, jak zakladano, miato przynies$¢ korzy-
Sci pacjentom, jednak przypadki $miertelne doprowadzily do zaniecha-
nia praktyki. W tamtym czasie sprzeciwiano sie wiwisekcji zwierzat ze
wzgledu na okrucienistwo tych praktyk, i chociaz byly to glosy raczej
rzadko spotykane znamionowaly przemiany Swiadomosci spotecznej3°.

Intensyfikacja eksperymentéw na zwierzetach doprowadzita do wy-
hodowania nowej kategorii wyspecjalizowanych zwierzat - zwierzat la-
boratoryjnych, stuzacych witasciwie tylko i wylacznie celom naukowym.

28 Za W. Isaacson, Leonardo da Vinci, przet. M. Strakow, Krakéw 2019, s. 269.

29 A. Guerrini, The Ethics of Animal Experimentation in Seventeenth-Century
England, ,Journal of the History of Ideas” 1989, vol. 50, nr 3, s. 391-407, https://
doi.org/10.2307/2709568 (dostep: 23.08.2022).

30 A. Guerrini, The Ethics of Animal..., s. 391-407.
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Badaniom poddawano rézne gatunki i rodzaje zwierzat - $winie, owce,
kozy, krowy, psy, koty, malpy, kawie domowe, ryby, muszki owocowe
itp., jednak niektére z nich, takie jak myszy i szczury, z czasem zdomino-
waty laboratoryjne zwierzetarnie, a obecnie sg najczesciej wykorzysty-
wane do do$wiadczen naukowych. Okoto 60% zwierzat laboratoryjnych
w Europie to myszy, szczur za$ jest drugim najpopularniejszym ,kroli-
kiem do$wiadczalnym” (ok. 14%3'). WiazZe sie do z kilkoma czynnikami,
po pierwsze gryzonie te ze wzgledu na rozmiary tatwo poddawa¢ mani-
pulacjom i kontrolowa¢ fizycznie, po drugie ich hodowla i przechowy-
wanie sa ekonomicznie najmniej obciazajace budzety, ponadto szybko
sie rozmnazaja, co pozwala na szybkie zastepowanie ubytkéw populacji,
a takze obserwowanie zmian genetycznych w kolejnych pokoleniach.

W ciggu XX wieku, aby uwiarygodni¢ wyniki badan, szczury i myszy
poddano standaryzacji, ujednolicono systemy hodowli, linie genetycz-
ne, a takze warunki utrzymania, 12-godzinny cykl $wietlny ($wiatto/
ciemno$¢), wilgotnos¢ powietrza, czy tez karme itp., wcze$niej zwie-
rzeta pochodzi¢ moglty on prywatnych hobbystéw lub byly tapane na
$mietnikach®. Osoba szczeg6lnie zastuzona w popularyzacji szczuréow
laboratoryjnych byl amerykarnski neurolog Henry Herbert Donaldson
(1857-1938), a ponad potowa obecnie Zyjacych szczuréw laboratoryj-
nych wywodzi sie z Wistar Institute w Filadelfii, gdzie prowadzit swoje
badania. Zwierzeta laboratoryjne staly sie produktami masowej, wy-
standaryzowanej produkcji, by¢ moze ,jedynymi z najbardziej kontrolo-
wanych stworzenl na Ziemi”3. Wprowadzenie jednakowych warunkéw
utrzymania zwierzat znacznie przyczynilo sie do poprawy jakosci ich Zy-
cia, przez nieustanna kontrole stanu ich zdrowia - konieczna do uzyska-
nia wiarygodnych wynikéw - wykluczono nie tylko brutalne obchodze-
nie sie z nimi, zaniedbywanie potrzeb biologicznych, ale i podniesiono
komfort bytowy.

Kariera szczuréw i myszy od szkodnikéw i roznosicieli choréb do bo-
hateréw nauki potoczyla sie w zaskakujacy sposéb, najpierw same byly
obiektami badan, potem staty sie modelami ludzkich choréb, a nawet
ludzkiej psychiki. Pierwszej odnotowanej sekcji zwlok szczura dokonali
Theophilus Miiller i Johann Farber w 1621 roku, wkrétce zaczeto pod-
dawaé gryzonie bardziej skomplikowanym eksperymentom. W 1659

31 Komisja Europejska, (2012), The seventh report on the statistics on the
number of animals used for experimental and other scientific purposes in the mem-
ber states of the European Union, https://eur-lex.europa.eu/legal-content/EN/
TXT/?uri=CELEX%3A52013DC0859 (dostep: 11.01.2023).

32 J. Burt, Szczur, przet. A. Leéniak, Krakéw 2006, s. 94-95, 99-100.

33 Tamze, s. 100-101.
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roku Rober Boyle i Robert Hook, umieSciwszy ptaki i myszy w pom-
pie tlenowej, testowali efekty pozbawienia ich tlenu, badano tez skutki
jego braku w organach wewnetrznych, podobnie w kolejnych stuleciach
sprawdzano dzialanie innych, czasami toksycznych substancji. W XIX
wieku eksperymenty na szczurach znacznie przyczynily sie do rozwo-
ju endokrynologii, w 1856 roku J.M. Philipeaux opisat efekty usuniecia
nadnerczy, natomiast w 1894 roku Eugen Steinach - wyciecia prostaty
i nasieniowodows3¢. W 1894 roku Colin C. Stewart badat dziatanie alko-
holu, zmian ciénienia i diety na zachowanie zwierzat3. Innymi dziedzi-
nami, ktére szczegblnie rozwinely sie dzieki szczurom laboratoryjnym,
sa neurologia i psychologia. Od poczatku XX wieku do potowy stulecia
wiele eksperymentéw dotyczacych uczenia sie, motywacji, uzalezniania,
orientacji przestrzennej czy kinestetyki, ktére péZzniej ekstrapolowano
na czltowieka, dokonywano wtaénie na szczurach (np. szczury szukajace
pozywienia w labiryncie)3®. W XX wieku genetyka i onkologia zostaty
natomiast zdominowane przez myszy, chociaz oczywiscie i tutaj wyko-
rzystywano szczury (np. Fiszer) albo inne zwierzeta.

W XX wieku zaczeto eksperymentowac z genetyka zwierzat (naj-
czeSciej myszy), tworzac odmiany i szczepy odporne lub podatne na
okreslone choroby (np. ludzkie nowotwory, choroby serca, deficyty od-
pornosci itp.). Zwierzeta transgeniczne stanowia podgrupe zwierzat la-
boratoryjnych, ktérym usunieto, wytaczono lub dodano okreslone geny
lub mutacje, dzieki temu mozliwe bylo stworzenie zwierzecych modeli
wielu choréb cztowieka i opracowanie bezpiecznych terapii. Zwierzeta
te nigdy nie zaistnialyby w $rodowisku naturalnym, w wiekszosci nie
przezylyby same poza zwierzetarniami, ani nie sa czescia dzikiego $ro-
dowiska naturalnego. Zwierze transgeniczne nie jest juz po prostu zwie-
rzeciem poddanym sztucznej selekgji, jak dziato sie to przez tysiace lat
w hodowlach pséw, koni, kotéw czy krow, lecz Zyjacym i czujacym ele-
mentem systemu nauki, bez ktérego obecnie gross badan nad terapiami
u ludzi nie byloby mozliwe.

Wspolczesna nauka, fizjologia, endokrynologia, kardiologia, toksy-
kologia, neurologia, onkologia, immunologia, ortopedia, czy nawet psy-
chologia nie zaistnialyby w obecnej formie bez zwierzat laboratoryjnych
iich po$wiecenia. Nawet eksploracja Kosmosu przez Ziemian rozpoczeta
sie w 1947 roku od wysltania na orbite muszki owocowej. W holdzie tym
zwierzetom ufundowano na $wiecie kilka pomnikéw, np. pomnik myszy
w Nowosybirsku (2013), w Moskwie pomnik tajki (2008) - pierwszego

34 Tamze, s. 96-97.
35 Tamze, s. 96-97.
36 Tamze, s. 106-111.
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psa w kosmosie, we Wroctawiu, przy Uniwersytecie Przyrodniczym - po-
mnik (2011), na ktérym widnieje napis: ,Zwierzetom doswiadczalnym.
Ich cierpienie i Smier¢ uratowaty zycie milionom istnieni ludzkich”3.

Rozw6j zasad humanitarnego traktowania zwierzat
W nauce

Stopniowo nastepowaty przemiany $wiadomosci spotecznej dotyczacej
wykorzystywania zwierzat w nauce. Pierwszy akt prawny bezposred-
nio regulujacy do$wiadczenia na zwierzetach - Cruelty to Animals Act3®
- wprowadzony w Wielkiej Brytanii w 1876 roku miat na celu ograni-
czenie okrucienistwa i bezsensownego znecania sie nad zwierzetami ze
wzgledu na ich dobro (chociaz troska o dobro publicznosci spektakli wi-
wisekgcji tez byla istotna). Wprowadzat on wymagania co do kwalifikacji
personelu przeprowadzajacego badania, instytucji naukowej mogacej
miescié takie dziatania, naktadal obowiazek sprawozdawczy, badania na
zwierzetach powinny by¢ wiec wg tego aktu prawnego dokumentowane.
Ponadto za zlamanie tych zasad grozila kara finansowa, a nawet kara
pozbawienia wolnos$ci. Podstawowym warunkiem dopuszczalnosci do-
Swiadczen na zwierzetach byt przede wszystkim istotny cel badan, taki
jak postep wiedzy naukowej pozwalajacej na ratowanie zZycia i ulzenie
w cierpieniu. Publiczne pokazy procedur wywotujacych bél zostaty nato-
miast catkowicie zakazane, a zwierzeta poddawane bolesnym badaniom
powinny zgodnie z The Cruelty to Animals Act otrzymywaé stosowne
Srodki przeciwbélowe.

Nowy impuls do rozwoju etyki traktowania zwierzat w ogole i zwie-
rzat do$wiadczalnych w szczego6lnosci przyniosta druga polowa XX
wieku, kiedy to na skutek badan nad samymi zwierzetami zdano sobie
sprawe z roli nie tylko bélu, ale i stresu u ludzi i zwierzat. Cierpienie
nie musi wynika¢ z bezposredniego zadawania bélu, moze by¢ skutkiem
innych czynnikéw, takich jak dystres wywotany niekorzystnymi warun-
kami przebywania zwierzat czy uniemozliwieniem im dziatan majacych
poprawi¢ zdrowie lub samopoczucie, np. zabawa, opieka nad mtodymi,
budowanie gniazd. Brak boélu i intencjonalnego okrucienistwa nie gwa-
rantuje braku szkody.

Dotkliwo$¢ doswiadczenia moze wynika¢ z izolacji, przebywania
w klatce ograniczajacej ruchy lub kontakt spoleczny itp. Dystresowi,

37 Pomnik ku czci zwierzat, http://pomnik.art/pl/2018/11/27/monumental-
ne-przywiazanie/ (dostep: 13.01.2023).

38 The Cruelty to Animals Act, 1876 r., http://www.irishstatutebook.ie/
eli/1876/act/77/enacted/en/print.html (dostep: 23.08.2023).
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boélowi i inwazyjnosci badan przeciwstawiono zapewnienie dobrostanu
zwierzat jako warunku, ktéry nalezy wypeié¢ w opiece nad zwierzeta-
mi, w tym réwniez zwierzetami do$wiadczalnymi. Fakt, ze cztowiek za-
bija zwierzeta np. dla samoobrony czy pozywienia, podobnie jak czynia
to inne zwierzeta drapiezne, nie zwalnia z obowiazku dobrego trakto-
wania zwierzat, kiedy znajduja sie one pod nasza piecza, sa od nas za-
lezne - tacznie ze sposobem prowadzenia uboju zwierzat hodowlanych
czy eutanazji podczas badan naukowych. Humanitarne traktowanie
zwierzat oznacza zapewnienie im dobrostanu lub bezbolesne i bezstre-
sowe u$miercenie. Dobrostan zgodnie z definicja World Organization
for Health of Animals zawiera trzy podstawowe wymiary, po pierwsze
zachowywanie biologicznych funkgcji zwierzecia (zdrowie i dobre odzy-
wienie), po drugie aspekt emocjonalny (wolno$¢ od bélu i chronicznego
leku, nudy oraz depresji), po trzecie mozliwo$¢ realizowania zachowan
typowych dla gatunku3®.

W implementacji tych idei w dziedzinie badaii naukowych kluczowe
znaczenie miala publikacja Williama M.S. Russella i Rexa L. Burcha The
Principles of Human Experimental Technique (1959)*°, opisywala ona tak
zwane zasady 3R, czyli zasady zastapienia, ograniczenia i udoskonalenia
(ang. replacement, reduction, refinement), ktére przyjeto w Unii Euro-
pejskiej jako kryterium dopuszczalnosci okre$lonych badan ze wzgledow
etycznych. Zasada zastapienia polega na zastepowaniu, jesli to mozliwe,
udzialu istot czujacych doswiadczeniami na materii nieozywionej (bada-
nia in vitro, na sztucznej skdrze, in silico). Wyklucza réwniez powielanie
eksperymentow, ktére zakonczyly sie wiarygodnymi wynikami. Zasada
ograniczenia oznacza wykorzystywanie najmniejszej mozliwej liczby
zwierzat do eksperymentu, tak aby uzyskac istotne statystycznie wyniki.
Zasada udoskonalenia odnosi sie do podnoszenia dobrostanu zwierzat
w czasie eksperymentu, zapewniania im opieki przeciwbdlowej, bezpie-
czenstwa, urozmaicen Srodowiska, a takze komfortu bytowego i emo-
cjonalnego.

Dobrostan zwierzat oznacza nie tylko brak bolu, ale réwniez zdrowie
fizyczne, ich dobry stan emocjonalny oraz zaspokojenie potrzeb beha-
wioralnych, czyli gwarantowanie zwierzetom zachowan typowych dla
swojego gatunku, wieku i pici. Hodujac zwierzeta lub wykorzystujac je

39 World Organization of Animal Health 2008 Introduction to the recommen-
dations for animal welfare, art. 7.1.1., s. 235-236, Terrestrial Animal Health Code
2008. World Organization for Animal Health (OIE), Paryz.

40  W.M.S. Russell, R. L. Burch, The Principles of Human Experimental Tech-
nique, Londyn 1959, https://caat.jhsph.edu/principles/the-principles-of-humane-
-experimental-technique (dostep: 23.03.2023).
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do celéw naukowych, nalezy miec te kwestie na wzgledzie. Nie tylko uraz,
choroba czy boél sa stanami, ktérych nalezy zwierzetom oszczedzaé, ale
tez stres, ubogie w bodzce srodowisko lub srodowisko nieodpowiednie
dla danego gatunku skutkuja cierpieniem zwierzat. Przetrzymywanie
w zbyt malych, zbyt zageszczonych, nieodpowiednio wentylowanych,
o$wietlonych czy ogrzewanych pomieszczeniach, podobnie jak izolacja
zwierzat stadnych, dlugotrwata nuda zwierzat wyzszych, Srodowisko
nieumozliwiajace wykonywania typowych czynnoséci, powoduja cierpie-
nia, prowadza do agresji, autoagresji lub apatii, pogorszenia si¢ stanu
zwierzat.

Badania z udziatem nieludzkich zwierzat a badania
z udzialem ludzi

Troska o los zwierzat doswiadczalnych wiaze sie takze z rozwojem etyki
badan z udzialem ludzi, z ktérymi jest problemowo i praktycznie po-
wigzana. Jednym z najwazniejszych kodéw etyki naukowej jest Kodeks
Norymberski z 1947 roku*, ktéry powstat w konsekwencji nieetycznych
i okrutnych eksperymentéw na ludziach przeprowadzanych na bezwol-
nych wiezniach obozéw koncentracyjnych w czasie II wojny $wiatowe;.
Jego celem bylo wypracowanie zasad przeprowadzania badan z udzia-
fem ludzi, tak aby byly one mozliwie najbardziej bezpieczne, bezbolesne,
warto$ciowe poznawczo i zarazem uzyteczne spolecznie, dokonywanymi
z poszanowaniem godno$ci ludzi, w tym z wymogiem $wiadomej zgody.
Jedna z tych zasad bezposrednio odnosi sie tez do zwierzat, w pkt 3 na-
kazujac, aby eksperymenty na ludziach poprzedzone byly badaniami na
zwierzetach. Natomiast wspoélczesny miedzynarodowy kodeks etyczny
opisujacy zasady badan na ludziach, czyli Deklaracja Helsifiska (2013%),
powtarza ten wymog, jednak jednocze$nie zastrzega, ze dobro zwie-
rzat podczas eksperymentu musi zostaé¢ uszanowane. Warto$¢ zwierzat
w my$l Deklaracji jest podrzedna wobec ludzi, zwierzeta nie moga zo-
sta¢ jednak catkowicie uprzedmiotowione czy zinstrumentalizowane,
dokument zaznacza, ze wobec zwierzat tez mamy obowiazki moralne.
Najdalej pod tym wzgledem poszta Swiatowa Deklaracja Praw Zwie-
rzat przyjeta przez UNESCO 15 pazdziernika 1978 roku w Paryzu, ktéra
nie tylko odrzuca pojecie zwierzecia jako wlasnosci, co znamionowato

41  Kodeks Norymberski, 1949, https://research.wayne.edu/irb/pdf/2-2-the-
-nuremberg-code.pdf (dostep: 15.12.2022).

42 Deklaracja Helsifiska Swiatowego Stowarzyszenia Lekarzy (WMA), 2013,
art. 21, https://nil.org.pl/uploaded_images/1575631646_deklaracja-helsinska-
-wma.pdf (dostep: 23.03.2021).
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pojmowanie zwierzat po Kodeksie Napoleoniskim, ale okresla zwierzeta
jako czujace istoty, majace prawo do egzystencji wolnej od okrucienistwa
i do szacunku. W art. 2 moéwi natomiast, ze:

Czlowiek, jako gatunek zwierzecy, nie moze rosci¢ sobie prawa do te-
pienia innych zwierzat ani do ich niehumanitarnego wyzyskiwania.
Ma natomiast obowiazek wykorzystania calej swej wiedzy dla dobra
zZwierzat®.

Artykut 8 dotyczy natomiast dopuszczalnosci badan na zwierzetach:

a) Do$wiadczenia na zwierzetach, ktére wiaza sie z cierpieniem fi-
zycznym i psychicznym, sg pogwalceniem praw zwierzecia, zaréwno
w przypadku do$wiadczerr medycznych, naukowych, handlowych, jak
i wszystkich innych.

b) Nalezy w tym celu stosowac i rozwija¢ metody zastepcze+.

Deklaracja Praw Zwierzat odrzuca wiec powodujace cierpienia ba-
dania naukowe. Zaznaczy¢ jednak nalezy, Ze nie oznacza to caltkowitego
zaniechania eksperymentéw z udziatem zwierzat. Podobnie w Deklaracji
Helsiniskiej badania medyczne i naukowe z udzialem ludzi sa dopusz-
czalne. Oczywiécie pod rygorami minimalizacji szkéd i maksymalizacji
potencjalnych korzysci oraz wymogu $wiadomej zgody pacjenta (lub
jego przedstawiciela np. w przypadku os6b nieprzytomnych) - bez nich
bowiem rozwdj nie tylko nauki, ale i medycyny nie bytby mozliwy. Catko-
wite zaprzestanie do$wiadczen z udzialem zwierzat na obecnym stopniu
rozwoju wiedzy tez nie jest mozliwe bez jednoczesnego zahamowania
badan nad wieloma powaznymi schorzeniami, oznaczaltby to paraliz nie
tylko prac nad nowymi lekami i terapiami, ale takze doskonalenie sztuki
weterynaryjnej statoby sie niewykonalne. Dazy sie natomiast tak samo,
jak w przypadku ludzi do ograniczania bdlu, cierpienia i skutkéw ubocz-
nych, jednak nie zawsze da sie je catkowicie wyeliminowa¢. Nieprze-
widywalnoé¢ jest niezbywalna cecha eksperymentu, gdyby wszystkie
prawa natury datoby sie wywie$¢ na zasadzie dedukcji bez weryfikacji
hipotez metoda eksperymentalng - sam eksperyment bylby metodolo-
gicznie i moralnie zbedny. Podchodzac do do$wiadczenia powinniSmy
mieé wystarczajaca wiedze, aby przewidzie¢ jego potencjalne skutki po-
zytywne, ale i te negatywne, jednak oczekujemy od niego nowej wiedzy
(czasem jest ona zgodna z zakladanym modelem czasem nie). Tej nie-
pewnosci, elementu ryzyka nie da sie catkowicie wyeliminowac z ekspe-

43 Swiatowa Deklaracja Praw Zwierzat UNESCO 1978 r., tekst sporzadzony
w 1977 r. przez Miedzynarodowa Lige Praw Zwierzat, http://niechcianeizapomnia-
ne.org/swiatowa-deklaracja-praw-zwierzat/ (dostep: 17.12.2022).

44 Tamze, art. 8.
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rymentu bez wzgledu na to czy bierzemy pod uwage badania na ludziach
czy zwierzetach. W przypadku ludzi czynnik ryzyka podejmowany jest
przez uczestnikéw Swiadomie, powinni by¢ informowani o potencjal-
nych skutkach ubocznych czy stopniu ryzyka eksperymentalnego lecze-
nia. Jesli Swiadomej zgody nie da sie uzyska¢ od samego pacjenta, zgode
moze udzieli¢ jego prawny przedstawiciel (np. rodzic, dziecko, wspot-
matzonek). Podobnie w przypadku zwierzat wlasciciel (osoba, instytu-
cja) moze wyrazi¢ zgode. Jednak tak u zwierzat, jak i ludzi nie jest ona
wystarczajaca, konieczna jest takze zgoda komisji bioetycznych (ludzie)
i etycznych (zwierzeta) dopuszczajacych jedynie te badania, ktore maja
duzy walor poznawczy oraz potencjal terapeutyczny, a jednocze$nie
w przypadku zwierzat przeprowadzone sa w spos6b zgodny z zasadami
3R, czyli zapewniajacymi zwierzetom nie tylko opieke przeciwbdlowa,
ale i ich dobrostan w ciggu catego eksperymentu.

Aktualne zasady dotyczace badan naukowych
z udzialem zwierzat w Polsce

Aktualne zasady postepowania ze zwierzetami w Polsce w czasie ekspe-
rymentu naukowego okres$la ustawa z dnia 17 listopada 2021 r. 0 zmia-
nie ustawy o ochronie zwierzat wykorzystywanych do celéw naukowych
i edukacyjnych4s, ktora odnosi sie¢ do poprzedzajaca ja ustawy z dnia
15 stycznia 2015 roku o ochronie zwierzat wykorzystywanych do celéw
naukowych lub edukacyjnych 4%, obie natomiast opieraja na Dyrekty-
wach Parlamentu Europejskiego i Rady z dnia 22 wrze$nia 2010 r.#” Na
ich podstawie w Polsce dzialaja Lokalne i Krajowa Komisje Etyczne do
spraw Do$wiadczen na Zwierzetach czuwajace nad wlasciwym wdroze-
niem zasad etycznych i nakazéw prawnych*®.

45 Ustawa z dnia 17 listopada 2021 r. o zmianie ustawy o ochronie zwierzat
wykorzystywanych do celéw naukowych lub edukacyjnych, https://dziennikustaw.
gov.pl/DU/2021/2338 (dostep: 21.12.2022).

46 Ustawa z dnia 15 stycznia 2015 r. o ochronie zwierzat wykorzystywanych do
celow naukowych lub edukacyjnych (Dz.U. z 2019 r. poz. 1392 ze zm.), http://isap.
sejm.gov.pl/isap.nsf/DocDetails.xsp?id=WDU20150000266 (dostep: 23.08.2022).

47  Dyrektywy Parlamentu Europejskiego i Rady 2010/63/UE z dnia 22
wrze$nia 2010 1. (Dz.Urz. UE L 276 z 20.10.2010), ELI: http://data.europa.eu/eli/
dir/2010/63/2019-06-26 (dostep: 23.08.2022).

48  Traktat o funkcjonowaniu Unii Europejskiej, art. 13, https://eur-lex.eu-
ropa.eu/legal-content/PL/TXT/PDF/?uri=CELEX:12012E/TXT&from=PL  (dostep
17.12.2022).
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Wspomniana wyzej dyrektywa unijna definiuje dobrostan zwierzat
- jako dobro wspoélnotowe?®, odwotuje sie przy tym do artykutu 13 Trak-
tatu o funkcjonowaniu Unii Europejskiej, ktory stwierdza, ze prowadzac
badania naukowe czy dzialalno$¢ handlowa, nalezy mie¢ na wzgledzie
- Ze sa one istotami czujacymi. Natomiast dyrektywa Parlamentu Euro-
pejskiego i Rady z dnia 22 wrze$nia 2010 r stwierdza, Ze:

Dostepna jest nowa wiedza naukowa o czynnikach wptywajacych na
dobrostan zwierzat oraz o zdolnoéci zwierzat do odczuwania i wy-
razania bolu, cierpienia, dystresu lub trwatego uszkodzenia. Dlatego
konieczna jest poprawa dobrostanu zwierzat wykorzystywanych w
procedurach naukowych poprzez podwyzszenie minimalnych norm
dla ochrony tych zwierzat w spos6b zgodny z najnowszymi osiagnie-
ciami naukowymi®°.

Aby oceni¢ na ile dane badanie wypehia te warunki, powotane zostaty
komisje etyczne analizujace projekt badan i dopuszczajace je lub nie do
realizacji. Zgodnie z aktualnymi przepisami badacz planujacy badania na-
ukowe z udzialem zwierzat musi najpierw sporzadzi¢ odpowiedni wnio-
sek, w ktérym szczegdtowo opisuje cel i uzasadnianie badan, wskazuje
ich potencjalne korzysci dla zwierzat, srodowiska badz ludzi, a takze bez-
posrednie szkody dla zwierzat. Taki wniosek zawiera réwniez doktadny
opis metodologii, a takze procedur badawczych, a nawet poszczegdlnych
czynnoéci, ktérym poddawane maja by¢ zwierzeta, tacznie z czasem ich
trwania. Umotywowac tez nalezy, dlaczego wykorzystuje ten, a nie inny
gatunek, szczep lub odmiane, ich liczbe oraz liczbe grup badawczych (w
tym grup kontrolnych). Kazdorazowo przy czynnosciach okreéla sie, na
ile s one bolesne lub stresujace i czy nie potrzeba zastosowaé znieczu-
lenia lub $rodkéw uspokajajacych. Takie wnioski poddawane sg ocenie
lokalnych komisji etycznych (oraz nadrzednej Krajowej Komisji Etycznej
w przypadku odwotan), ktére wydaja zgody, odsylaja do poprawy lub od-
rzucaja wnioski, a w uzasadnionych przypadkach moga takze cofna¢ zgo-
de. Przeprowadzanie badan bez zgody albo niezgodnie z wnioskiem, na
ktéry zostala wydana zgoda, jest nielegalne i karalne, wiacznie z pozba-
wieniem wolnos$ci w zaleznoéci od szkody zadanej zwierzetom.

Zgodnie ustawa kazdy wniosek jest sprawdzany, czy ma uzasadnie-
nie z naukowego lub edukacyjnego punktu widzenia, a przede wszyst-

49 Dyrektywy Parlamentu Europejskiego i Rady 2010/63/UE z dnia 22 wrze-
$nia 2010 1. (Dz.Urz. UE L 276 z 20.10.2010), pkt (2) ELI: http://data.europa.eu/eli/
dir/2010/63/2019-06-26 (dostep: 23.03.2023).

50 Dyrektywy Parlamentu Europejskiego i Rady 2010/63/UE z dnia 22 wrze-
$nia 2010 r. (Dz.Urz. UE L 276 z 20.10.2010), pkt (6), ELI: http://data.europa.eu/
eli/dir/2010/63/2019-06-26 (dostep: 23.03.2023).
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kim czy jego cele uzasadniaja wykorzystanie zwierzat oraz czy zostat
zaplanowany w taki spos6b, aby zwierzeta byly traktowane w sposéb
jak najbardziej humanitarny, pod uwage brana jest tez jego przyjaznosé
wobec $rodowiskas'. Proces ewaluacji wnioskow przez lokalne komisje
etyczne zgodnie z ustawa obejmuje analize korzysci projektu naukowego
dla zwierzat, ludzi badZ Srodowiska w stosunku do jego szkodliwosci
dla zwierzat poddawanych procedurom. W ich ocenie kluczowe jest tez
respektowanie zasad 3R, czyli zasady zastgpienia, ograniczenia i udo-
skonalenia.

Whniosek powinien zawiera¢ opis realizacji tych zasad, ale tez przede
wszystkim samo badanie powinno przebiega¢ zgodnie z nimi. Zasada
zastapienia méwi, ze badanie moze by¢ przeprowadzone jedynie, jezeli
takich samych badan juz wcze$niej nie przeprowadzono i jednocze$nie
nie istnieja metody alternatywne pozwalajace na zamienienie zywego
zwierzecia innymi materiatami (np. badaniami in vitro, sztuczna sko-
ra). Jesli cel badania da sie zrealizowa¢ w inny spos6b niz na zywym
zwierzeciu - badania nie mozna wykonywaé. Zasada ograniczenia odno-
si sie z kolei do minimalizowania liczebnego udziatu zwierzat, czyli ba-
danie musi by¢ prowadzone na najmniejszej mozliwie liczbie zwierzat,
ale wystarczajacej, aby uzyska¢ wiarygodne dane. Zasada udoskonalenia
wigze sie z podnoszeniem dobrostanu zwierzat podczas samego ekspe-
rymentu, ich hodowli, transportu oraz ewentualnej eutanazji. Wszystkie
czynnoéci, jak i warunki bytowania zwierzat powinny uwzglednia¢ ich
potrzeby naturalne (np. odpowiednia karma, temperatura, powierzch-
nia i inne parametry Srodowiskowe), gwarantujace mozliwo$¢ realiza-
¢ji zachowan typowych (np. budowanie gniazd przez myszy), a takze
urozmaicenia $rodowiska w zaleznosci od gatunku, tak aby niwelowac
uczucie nudy (zabawki, wymiana urozmaicen Srodowiska), a jesli to ko-
nieczne - opieke przeciwb6lowa. Innymi stowy, zasada udoskonalenia
obejmuje wszelkie czynniki obniZajace dystres zwierzat (unikanie zbyt-
niego zageszczenia albo izolacji zwierzat stadnych).

Zasada udoskonalenia rozciaga sie takze na metody uSmiercania
zwierzat. Zwierzeta moga zosta¢ poddane eutanazji z kilku przyczyn -
aby pobra¢ organy do dalszych badan albo ze wzgledu na zty lub pogar-
szajacy sie stan zwierzecia z powodu czynnosci, ktérym jest poddawane,
czy tez z innych powodéw naturalnych. Humanitarne uémiercenie zwie-
rzat opisywat juz Cruelty to Animals Act5>. Mozliwie bezbolesne i bez-

51 Dyrektywy Parlamentu Europejskiego i Rady 2010/63/UE z dnia 22 wrze-
$nia 2010 1. (Dz.Urz. UE L 276 7 20.10.2010), art. 37, ELI: http://data.europa.eu/eli/
dir/2010/63/2019-06-26 (dostep: 23.03.2023).

52 The Cruelty...
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stresowe u$miercenie nakazuje réwniez ustawa i dyrektywa®. Jesli na
skutek naszych dziatan lub z przyczyn niezaleznych zwierze cierpi i nie
ma szans na poprawe tego stanu - nalezy jak najszybciej zakonczy¢ eks-
peryment i je humanitarnie u$mierci¢. Przeciaganie takiego cierpienia
nie ma uzasadnienia etycznego ani naukowego. Zwierzeta, ktérych nie
poddano tak inwazyjnym do$wiadczeniom, moga w przypadku zwierzat
gospodarskich wroci¢ do wlascicieli, zwierzeta laboratoryjne za$, jesli
ich stan zdrowia na to pozwala, by¢ ponownie wykorzystane do celow
naukowych albo zosta¢ przekazane do adopcji mito$nikom zwierzat.
Ustawa o ochronie zwierzat wykorzystywanych do cel6w naukowych
i edukacyjnych nie reguluje oczywiscie wszystkich mozliwych dziatani na
zwierzetach. Ocenie komisji etycznych nie podlegaja badania kliniczne
weterynaryjne - majace na celu udowodnienie lub potwierdzenie sku-
teczno$ci produktu leczniczego, a takze jego bezpieczenstwa dla zwie-
rzat, ludzi i Srodowiska, wynikaja one bowiem z art. 37ah-37ak ustawy
z dnia 6 wrze$nia 2001 r. - Prawo farmaceutyczne (Dz.U. zZ 2021 1. poz.
974 i 981)>* i reguluje je takze Rozporzadzenie Ministra Zdrowia z dnia
6 lipca 2012 r. w sprawie wymagan Dobrej Praktyki Klinicznej Wete-
rynaryjnej®>. Badania kliniczne maja na celu rejestracje, sprawdzenie
skuteczno$ci i bezpieczenistwa leku (zarejestrowanego lub nie w Polsce),
a nie sprawdzanie hipotezy badawczej. Na takie badanie wyrazi¢ zgo-
de moze wlasciciel zwierzecia, sytuacja zwierzat domowych czy gospo-
darskich jest tu analogiczna do ludzkiego pacjenta, ktéry ze wzgledow
medycznych (np. brak przytomnosci) lub prawnych (niepetnoletnio$¢)
sam nie moze jej udzieli¢. Zgodnie z Dobra Praktyka Kliniczna wtasci-
ciel zwierzecia musi zosta¢ poinformowany o celu badania, testowanym
Srodku leczniczym, czynno$ciach, ktérym zostanie poddane zwierze,
czasie trwania badania i jego miejscu, mozliwych skutkach ubocznych,
wplywie $§rodka na wlasciciela i na inne zwierzeta, nalezy tez zagwaran-
towaé wiascicielowi mozliwoé¢ swobodnego zadawania pytan. Jednak,
podobnie jak w przypadku ludzi, zgoda opiekuna prawnego nie jest wy-
facznym warunkiem dopuszczalnosci badan klinicznych, nalezy je pro-
wadzi¢ zgodnie z warunkami Dobrej Praktyki Weterynaryjnej (u ludzi

53 Urzad Rejestracji Produktéw Leczniczych, Wyrobéw Medycznych i Produk-
tow Biobdjczych http://www.urpl.gov.pl/pl/produkty-lecznicze-weterynaryjne-o
(dostep: 5.01.2021).

54 Art. 37ah-37ak ustawy z dnia 6 wrze$nia 2001 r. - Prawo farmaceutyczne
(Dz.U. z 2021 1. poz. 974 1 981).

55 Rozporzadzenie Ministra Zdrowia z dnia 6 lipca 2012 r. w sprawie wyma-
gan Dobrej Praktyki Klinicznej Weterynaryjnej, http://isap.sejm.gov.pl/isap.nsf/
download.xsp/WDU20120000829/0/D20120829.pdf (dostep: 21.12.2022).

56 Rozporzadzenie Ministra Zdrowia z dnia 6 lipca 2012 r.
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odpowiednikiem sa Dobre Praktyki Kliniczne), a takze zglosi¢ wniosek
do Prezesa Urzedu Rejestracji Produktéw Leczniczych, Wyrobow Me-
dycznych i Produktéw Biobojczych, ktéry wpisuje je do Centralnej Ewi-
dencji Badan Klinicznychs” w Zakresie Badann Weterynaryjnych i uzyskaé
na niego jego zgode.

Ponadto ustawie o zmianie ustawy o ochronie zwierzat wykorzysty-
wanych do celéw naukowych lub edukacyjnych nie podlega u$mierca-
nie zwierzat wylacznie w celu pobrania tkanek, co nie jest uznawane za
procedure badawcza, podobnie jak typowe zabiegi diagnostyczne i we-
terynaryjne, a takze czynno$¢ dotyczace identyfikacji zwierzat lub po-
miar6éw i stwierdzania przynalezno$ci systematycznej zwierzat dzikich.
Nie reguluje ona tez prywatnego posiadania zwierzat domowych, ustug
weterynaryjnych czy ich komercyjnej hodowli. Za procedure badawcza
za$ uznaje sie takie dzialania, ktére sa wieksze lub réwne uktuciu igly,
istotnym kryterium jest wiec nie tylko cel poznawczy, ale i stopienl ne-
gatywnego oddzialywania na dobrostan zwierzat. Jesli chodzi o zakres
gatunkowy ustawie podlegaja kregowce oraz glowonogi, poniewaz te
ostatnie zgodnie z aktualna wiedza sa inteligentne i zdolne do odczuwa-
nia bélu i dystresu podobnie jak kregowce.

Podsumowanie

Czlowiek jest ewolucyjnie, genetycznie i ekologicznie powiazany
z nieludzkimi zwierzetami, niegdy$ blisko$¢ te wyrazano przez koncep-
cje pokrewienistwa czy pochodzenia od zwierzat totemowych, dzi$§ dzie-
ki naukom przyrodniczym nie tylko ja czujemy, ale lepiej rozumiemy.
Mistyczne poczucie wiezi zastapito racjonalne zrozumienie wzajemnych
zalezno$ci. W przeszioéci ekonomiczna warto$¢ zwierzat gospodarskich
chronila je do pewnego stopnia przed okrucienistwem i ztym traktowa-
niem, stanowily bowiem o bogactwie i przetrwaniu wiasciciela. Obecnie
przy masowej produkgcji i uboju réwniez doktada sie staran, aby polep-
szy¢ dobrostan zwierzat hodowlanych, tak aby rachunek ekonomiczny
nie przewazat nad dobrem samych zwierzat, stuzy temu m.in. inicjaty-
wa Unii Europejskiej majaca na celu wyeliminowanie okrutnych praktyk
uboju czy poprawe warunkdw utrzymania i transportu zwierzat hodow-

57  Rozporzadzenie Ministra Zdrowia z dnia 21 listopada 2012 r. w sprawie
Centralnej Ewidencji Badan Klinicznych w zakresie badanych produktéw leczni-
czych weterynaryjnych, https://sip.lex.pl/akty-prawne/dzu-dziennik-ustaw/cen-

tralna-ewidencja-badan-klinicznych-w-zakresie-badanych-produktow-17931052
(dostep: 5.01.2021).
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lanychs®. Emocjonalne przywiazanie do zwierzat towarzyszylo cztowie-
kowi od zawsze, podobnie jak znecanie sie nad nimi. Zwierzeta wzbu-
dza¢ moga w nas wspblczucie, ale i strach, odraze lub obojetno$¢. Jednak
zasady etyczne nie wywodza sie ze stopnia naszej empatii wobec tych
czy innych zwierzat, nie wynikaja tez ze zréwnania praw ludzi i zwie-
rzat (chociaz niektorzy mysliciele, jak Peter Singer, daza do tego w przy-
padku samo$wiadomych zwierzat®). Zwierze mozna legalnie usmierci¢
w celach naukowych albo ekonomicznych - a cztowieka nie. Wspoélcze-
sne regulacje dotyczace humanitarnego traktowania zwierzat podczas
eksperymentéw naukowych opieraja sie na zasadzie podobieristwa co do
istoty odczuwania boélu i dystresu przez ludzi i zwierzeta. Wynikaja one
nie tyle z sentymentu, ale z wiedzy, Zze same zwierzeta odczuwaja sze-
rokie spektrum emocji, podobnie jak ludzie przewiduja i unikaja bélu,
daza do bezpieczenistwa i komfortu.
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rzystywanych do celéw naukowych lub edukacyjnych, https://dziennikust-
aw.gov.pl/DU/2021/2338 (dostep: 21.12.2022).

World Organization of Animal Health 2008 Introduction to the recommenda-
tions for animal welfare, art. 7.1.1, Terrestrial Animal Health Code 2008.
World Organization for Animal Health (OIE), Paryz.

Zwolska P., Pies. Antyczny przyjaciel, Avalon, Krakéw 2014.

Etyka badan naukowych z udzialem zwierzat w kontekscie zmian
kulturowych
Streszczenie

Rozwazania etyczne dotyczace naukowych badan z udzialem zwierzat ukaza-
ne zostaly w kontekscie zmian kulturowych. W miare ewolucji wartoéci i po-
staw spolecznych wobec zwierzat ro$nie swiadomosé¢ koniecznosci ponownej
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oceny standardoéw etycznych i praktyk zwiazanych z badaniami na zwierze-
tach. Historycznie zwierzeta byly wykorzystywane w eksperymentach nauko-
wych w celu poszerzania wiedzy medycznej, testowania bezpieczenistwa pro-
duktéw oraz zrozumienia proceséw biologicznych. Jednak dzigeki pojawieniu
sie ruch6w na rzecz praw zwierzat i wzrostowi $wiadomosci spolecznej do-
tyczacej dobrostanu zwierzat nastapita zmiana perspektyw wobec wykorzy-
stania zwierzat w badaniach. Zmiany kulturowe, w tym wieksze podkre$lanie
wspolczucia, empatii oraz uznawanie zwierzat za istoty czujace, wplynetly na
etyczna dyskusje dotyczaca badan na zwierzetach. Ta zmiana doprowadzita
do rozwoju alternatywnych metod i podejs¢, takich jak badania in vitro, mo-
delowanie komputerowe i techniki nieinwazyjne, ktére maja na celu zmniej-
szenie lub zastgpienie wykorzystania zwierzat w badaniach, gdy to tylko
mozliwe. Roénie znaczenie zasad 3R: Replacement (zastapienie), Reduction
(redukcja/ograniczenie) i Refinement (udoskonalenie). Zastapienie polega na
poszukiwaniu alternatyw dla testowania na zwierzetach, takich jak hodow-
le komérkowe czy symulacje komputerowe. Ograniczenie koncentruje si¢ na
minimalizowaniu liczby zwierzat uzywanych w eksperymentach, podczas gdy
udoskonalenie ma na celu poprawe dobrostanu zwierzat poprzez ulepszanie
procedur eksperymentalnych i warunkéw ich utrzymania. Te zmiany kultu-
rowe sklonily badaczy, instytucje i organy regulacyjne do ponownej oceny
etycznych ram prawnych regulujacych badania na zwierzetach. Koncepcja do-
brostanu zwierzat zyskala na znaczeniu, a wytyczne etyczne podkresélaja ko-
nieczno$¢ minimalizacji szkdd oraz zapewnienia dobrostanu zwierzat uczest-
niczacych w badaniach. W rezultacie ro$nie znaczenie alternatywnych metod,
zasady 3R oraz ogélnego dobrostanu zwierzat, co odzwierciedla zmieniajacy
sie krajobraz kulturowy.

Stowa kluczowe: etyka badan naukowych, etyka badan naukowych na zwie-
rzetach, relacje miedzy zwierzetami a ludzmi

Agata Strzadala - doktor nauk humanistycznych, badaczka kultury specjali-
zujaca sie w bioetyce kulturowej, etyce badan naukowych, komunikacji mie-
dzykulturowej oraz historii eugeniki. Studia kulturoznawcze, a potem dokto-
ranckie ukonczyla na Uniwersytecie Wroclawskim (Instytut Kulturoznawstwa),
nastepnie zwiagzana byla z Katedra Kulturoznawstwa i Folklorystyki Uniwer-
sytetu Opolskiego. Obecnie pracuje na Uniwersytecie Medycznym im. Piastow
Slaskich we Wroctawiu. Cztonkini Lokalnej Komisji Etycznej ds. Do$wiadczen
na Zwierzetach we Wroctawiu, wielokrotna stypendystka programu Erasmus
Plus, Ambasador Magna Charta Universitatum. Autorka ponad 50 publikacji,
w tym monografii Od Galtona Do Watsona. Przemiany pojmowania eugeniki w
XX i XX w. (2010).
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Exploring the Ethics of Scientific Research Involving Animals Amidst
Cultural Shifts.

Abstrakt

The ethical considerations surrounding scientific research involving animals
have been shown in the context of cultural changes. As societal values and
attitudes towards animals evolve, there is a growing recognition of the need
to reevaluate the ethical standards and practices related to animal research.
Historically, animals have been used in scientific experiments for various pur-
poses, such as advancing medical knowledge, testing the safety of products,
and understanding biological processes. However, with the emergence of ani-
mal rights movements and increased public awareness about animal welfare,
there has been a shift in perspectives regarding the use of animals in research.
Cultural changes, including a greater emphasis on compassion, empathy, and
the recognition of animals as sentient beings, have influenced the ethical dis-
course surrounding animal research. This shift has led to the development of
alternative methods and approaches, such as in vitro testing, computer mod-
eling, and non-invasive techniques, that aim to reduce or replace animal use
in research whenever possible. Moreover, there is a growing emphasis on the
principles of the 3Rs: Replacement, Reduction, and Refinement. Replacement
involves finding alternatives to animal testing, such as cell cultures or computer
simulations. Reduction focuses on minimizing the number of animals used in
experiments, while Refinement aims to enhance animal welfare by improving
experimental procedures and housing conditions. These cultural changes have
prompted researchers, institutions, and regulatory bodies to reassess the eth-
ical framework governing animal research. The concept of animal welfare has
gained prominence, with ethical guidelines emphasizing the need for minimiz-
ing harm and ensuring the well-being of animals involved in research. As a
result, there is a growing emphasis on alternative methods, the 3Rs principle,
and the overall well-being of animals, reflecting the shifting cultural landscape.

Keywords: research ethics, research on animals ethics, relation between ani-
mals and humans
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Medyczne i psychologiczne aspekty okresu
potransplantacyjnego serca

Wstep

Transplantacje serca definiuje sie jako przeszczepienie mie$nia serco-
wego od martwego dawcy do biorcy'. Jest to skomplikowana operacja
bedaca metoda leczenia schytkowej niewydolnosci serca, wykonywana
jedynie w sze$ciu klinikach kardiochirurgicznych w Polsce>.

Dawca jest najczeSciej osoba, niewyrazajaca wczesniej sprzeciwu na
pobranie narzadéw, u ktérej komisyjnie stwierdzono $mieré moézgu.
Biorca to osoba ze skrajng niewydolnoscia serca, u ktoérej nie ma moz-
liwosci wykonania skutecznego zabiegu kardiochirurgicznego, a le-

1 K. Rutka, Rola i zadania szpitalnego koordynatora transplantacyjnego, ,In-
nowacje w Pielegniarstwie i Naukach o Zdrowiu” 2016, 4(1), s. 51-57.

2 T Zieliniska, E. Markowicz-Pawlus, M. Zakliczyniski, M. Zembala, Transplan-
tacja serca i pluc, a moze tylko serca? Wnioski z postepowania diagnostycznego i le-
czenia 52-letniego chorego, ,Folia Cardiologica” 2003, 10(3), s. 393-397.
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czenie farmakologiczne nie daje nadziei na powstrzymanie dalszego
postepu choroby?. Zabieg budzi wiele kontrowersji, aby go mozna byto
wykonaé, musi nastgpi¢ zgon innego pacjenta. Transplantacja serca to
réwnoczesne spotkanie $mierci i zycia. Rodzina dawcy przezywa za-
lobe, podczas gdy biorca i jego bliscy sa pelni nadziei na lepsza przy-
sztos¢.

Serce w niektérych kulturach jest symbolem ludzkich emocji oraz
uczud. Pacjenci obawiaja sie wplywu przeszczepionego narzadu na swo-
ja osobowo$¢, zmiane charakteru. Emocjonalnym problemem moze by¢
brak akceptacji narzadu od osoby zmarlej. Zdarza sie, Ze pacjenci nie
potrafia zaakceptowaé organu pochodzacego od innej osoby, co stwarza
powazny problem adaptacyjny, ktéry negatywnie przeklada sie na ich
jakos¢ zycia®.

Transplantacja serca zajmuje trzecie miejsce wsroéd najczeSciej
przeszczepianych organdéw w Polsce, z ciagle rosnaca liczba oséb ocze-
kujacych na przeszczep serca. W 2021 roku w Polsce zostato przeprowa-
dzonych 200 transplantacji serca’. Na obserwowany od trzech lat wzrost
liczby wykonywanych przeszczepéw serca ma istotny wplyw rosnaca
S$wiadomo$¢ spoteczenstwa w zakresie transplantologii, zwiekszenie
liczby o$rodkéw transplantacyjnych serca oraz poprawa logistyki trans-
portu przeszczepianego narzadu, skracajaca czas niedokrwienia miesnia
sercowego. Coraz czeSciej korzysta sie z transportu lotniczego, a prze-
jazd przez zattoczone ulice miast utatwia karetce policyjny konwaj®.

Funkcjonowanie po przeszczepie serca

Transplantacja serca jest operacja ratujaca zycie oraz poprawiajaca jego
jakos¢, pod warunkiem stosowania sie do rygorystycznych zasad profi-
laktycznych ze zmiana dotychczasowego stylu zycia’.

3 RJ.Perrier-Melo, F.A.M.D.S. Figueira, G.V. Guimaraes, M.D.C. Costa, High-In-
tensity Interval Training in Heart Transplant Recipients: A Systematic Review with
Meta-Analysis, ,,Arquivos Brasileiros de Cardiologia” 2018, 110(2), s. 188-194.

4 B. Gulla, Transplantacja serca: problemy adaptacji psychologicznej, Krakow
2010.

5 J. Czerwinski, P. Malanowski, A. Grzywacz, ,Poltransplant. Biuletyn Infor-
macyjny” 2021, 1(30), https://www.poltransplant.pl/Download/Biuletyn 2021
www.pdf (dostep: 28.04.2024).

6 Tamze.

7 M. Kuénierz, S. Krzeminska, Ocenia jakosci zycia pacjentek po przeszczepie
serca ze zwrdceniem szczegolnej uwagi na aspekt prorodzinny - badanie wstepne,
,Pielegniarstwo i Zdrowie Publiczne” 2013, 3(2), s. 111-118.
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Terapia immunosupresyjna

Przeszczepione serce jest dla organizmu obca struktura biatkowa, ktéra
uklad immunologiczny stara sie inaktywowac. Pacjenci po transplantacji
serca do konca zycia musza przyjmowac leki immunosupresyjne, osta-
biajace sity obronne organizmu w celu zapobiegania odrzuceniu przesz-
czepionego narzadu. Od czasu wykonania pierwszego przeszczepu serca
przezywalno$¢ chorych ulega stalej poprawie dzieki nowoczesnej terapii
immunosupresyjnej®.

Istotne jest dobranie odpowiedniej dawki lekéw immunosupresy;j-
nych. Niedostateczna immunosupresja moze skutkowaé odrzuceniem
organu, natomiast nadmierna dawka lekéw immunosupresyjnych moze
sprzyja¢ powstawaniu zakazen, nowotworéw, przewlektej niewydolno-
§ci nerek, osteoporozy oraz krwawien z przewodu pokarmowego. Wy-
stapienie cukrzycy jest efektem podawania duzych dawek glikokorty-
kosteroidéw we wczesnym okresie po transplantacji oraz inhibitoréw
kalcineuryny, zwiekszajacych opornos¢ komérek na insuline®. Stosowa-
nie cyklosporyny moze spowodowa¢ nadci$nienie tetnicze, uposledzenie
funkcji nerek, hipercholesterolemie oraz otytosc.

Terapia immunosupresyjna wplywa niekorzystnie na samopoczucie
pacjenta. Po przeszczepie serca chorzy skarza sie na zmiany nastroju,
zaburzenia koncentracji. Istotna role odgrywa prawidtowe stosowanie
terapii immunosupresyjnej przez pacjenta. Leki powinno sie zazywaé
codziennie w dwéch podzielonych dawkach o tych samych godzinach.
Zabronione jest przerwanie okre$lonego schematu terapii immunosu-
presyjnej, gdyz zaburza to farmakokinetyke tych lekéw, a w konsekwen-
¢ji moze doprowadzi¢ do odrzucenia przeszczepionego organu. Wazna
rola zespotu transplantacyjnego jest wdrozenie edukacji na kazdym eta-
pie terapii, tak aby pacjent $wiadomie kontynuowat leczenie w domu
z zachowaniem nalezytych zasad przyjmowania lekéw immunosupre-
syjnych, co jest warunkiem powrotu chorego do aktywnego zycia.

Pacjenci po przeszczepie serca powinni posiada¢ fachowa wiedze
na temat zwiekszonego ryzyka zakazern drobnoustrojami. W ramach
dziatanr profilaktycznych przed infekcjami nie jest wskazana catkowi-
ta izolacja pacjenta. Przeciwnie, zalecane jest prowadzenie aktywnego
trybu Zycia, uprawianie sportu, powrét do pracy zawodowej oraz od-

8 Al Gziut, S. Gotebiewski, R. KrzyZzewski, Przeszczep serca jako metoda le-
czenia chorego z rozwarstwieniem aorty i zaawansowanymi zmianami miazdZyco-
wymi w tetnicach wiericowych, ,Kardiologia Polska” 2006, 64, s. 103-105.

9 U. Marcinkowska, A. Baranska-Kosakowska, I. Jaworska, P. Ciszew-
ska, M. Kulig, E. Wojniak, B. Wesotowski, J. Josko, Elementy stylu zycia oséb po
transplantacji serca, ,Kardiochirurgia i Torakochirurgia Polska” 2012, 1, s. 126-135.
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poczynek z przeznaczeniem odpowiedniej iloci czasu na sen10. Wazne
jest obserwowanie wlasnego organizmu z kontrola temperatury ciata,
monitorowaniem tetna oraz ci$nienia tetniczego krwi w celu wczesnego
rozpoznania powiktan. W przypadku pojawienia sie goraczki, dreszczy,
zmeczenia, utraty apetytu, splyconego oddechu, b6léw podczas przely-
kania oraz dolegliwosci w czasie oddawania moczu nalezy niezwlocznie
udac sie do lekarza lub poinformowa¢ zespo6t transplantacyjny.

Dieta

Pacjenci po transplantacji serca wymagaja stosowania odpowiedniej
diety - z powodu zaburzen metabolizmu glukozy i lipidéw, ktére sa spo-
wodowane stosowanymi lekami immunosupresyjnymi i glikokortykote-
rapia. U cze$ci chorych obserwuje sie przyrost masy ciata, moze pojawic
sie takze nadwaga lub otyto$¢. Dlatego istotne jest utrzymanie prawidto-
wej masy ciata lub jej redukcja w przypadku otytosci. Positki powinny
by¢ niskottuszczowe, z zawarto$cia odpowiedniej ilosci wapnia, witamin
oraz weglowodan6éw zlozonych (pieczywo gruboziarniste, kasza, ryz,
makarony, warzywa straczkowe). Wiekszos¢ lekéw immunosupresyj-
nych uposledza funkcje nerek, dlatego wazne jest wypijanie okoto 2,5 li-
tra wody dziennie oraz unikanie alkoholu i wyrobéw tytoniowych*.

Pacjent po przeszczepie serca ze swojej diety powinien wykluczy¢
owoce cytrusowe, a w szczeg6lnosci grejpfruty, poniewaz moga spo-
wodowaé wzrost stezenia we krwi lekéw immunosupresyjnych z wy-
stapieniem niepozadanych skutkéw ubocznych pod postacia groZznych
komorowych arytmii serca oraz przetomu nadci$nieniowego z napadem
drgawek*™.

Obserwacja objawéw odrzucenia przeszczepu

Po transplantacji serca konieczne jest monitorowanie objawéw odrzuce-
nia przeszczepu z kontrolnymi biopsjami mie$nia sercowego. Najczesciej
przez zyte szyjna wewnetrzna wprowadza sie do prawej komory serca
cewnik umozliwiajacy pobranie z przegrody miedzykomorowej wycin-
kéw miesénia sercowego, ktére sa nastepnie oceniane w kierunku obec-
noéci zmian $wiadczacych o procesie odrzucania'3. Biopsja mie$nia serco-
wego jest wykonywana z czestotliwo$cia siedmiu dni do korica czwartego

10 Tamze.

11 Tamze.

12 Z.Zdrojewicz, E. Pachura, P. Pachura, Czy mozna popija¢ leki sokiem grejp-
frutowym?, ,Family Medicine & Primary Care Review” 2014, 1, S. 51-56.

13 K. Wierzbicki, D. Sobczyk, I. Milaniak, M. Bochenek, D. Ciotczyk-Wierzbic-
ka, W. Frasik, L. Rudnicka-Sosin, B. Kapelak, R. Drwita, K. Bartu$, P. Przybylow-
ski, J. Sadowski, Ocena zaleznosci pomiedzy stezeniami troponiny I mierzonymi we
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tygodnia po przeszczepie serca, co czternascie dni do korica 6smego tygo-
dnia po przeszczepie, co trzy miesiace do roku po przeszczepie, co sze$¢
miesiecy do dwoch lat po przeszczepie, a nastepnie co dwanascie mie-
siecy. W przypadku pojawienia sie objawéw klinicznych $wiadczacych
o odrzuceniu przeszczepu biopsja powinna by¢ przeprowadzona w try-
bie pilnym™. Wazna jest umiejetno$¢ monitorowania przez chorego nie-
pokojacych objawdédw: zmniejszenia wydolnosci fizycznej i diurezy, cech
dusznosci, pojawienia sie obrzekéw, zaburzen rytmu serca oraz wzrostu
temperatury ciata bez towarzyszacych cech zakazenia’.

Terapia zaburzen emocjonalnych

Pacjenci po przeszczepie serca sa pelni niepokoju i obaw o wtasne zdro-
wie, moga zmagac sie z depresja, obnizonym samopoczuciem, co ma
negatywny wplyw na powrdét do zdrowia oraz utrudnia adaptacje do no-
wej sytuacji zyciowej. Chorzy po transplantacji serca to najczesciej pa-
cjenci przewlekle hospitalizowani, ktérych stan emocjonalny juz przed
przeszczepem byt czesto nieprawidlowy. Pacjent transplantacyjny ma za
soba stresogenna Sciezke hospitalizacyjna, jest poddawany dlugotrwa-
lej terapii oraz ma za soba trudny czas oczekiwania na przeszczepiony
narzad. Transplantacja serca jest powazna operacja z uzyciem krazenia
pozaustrojowego, z nastepujacym po niej intensywnym okresem po-
operacyjnym oraz okresem przystosowania do Zycia z przeszczepionym
narzadem. Uciazliwa dla pacjenta jest zmiana stylu Zycia, obserwacja
niepozadanych objawéw terapii immunosupresyjnej, ciagle towarzysza-
ce uczucie zagrozenia odrzucenia przeszczepu oraz czeste hospitalizacje
i wizyty w oérodku transplantacyjnym. Dlatego w okresie pooperacyj-
nym niezbedna jest ocena stanu psychicznego chorego oraz wsparcie
psychologa, ktéry jest czlonkiem zespotu transplantacyjnego. Istotne
jest, aby w proces leczenia wigczy¢ takze rodzine oraz bliskich pacjenta®.

Pomimo dlugiego i trudnego okresu potransplantacyjnego czes¢ pa-
cjentow deklaruje polepszenie stanu emocjonalnego juz we wczesnym

wczesnym okresie po transplantacji serca a obrazem histopatologicznym przeszcze-
pionego serca, ,Kardiochirurgia i Torakochirurgia Polska” 2012, 2, s. 226-230.

14 Tamze.

15 U. Marcinkowska, J. Josko, P. CiszewskaM. Kulig, E. Wojniak, B. Wesotow-
ski, Wybrane aspekty codziennego funkcjonowania 0séb po przeszczepie serca, ,,Pro-
blemy Higieny i Epidemiologii” 2010, 91(2), 263-267.

16  J. Siwinska, Psychologiczna pomoc pacjentom poddawanym transplantacji
serca i operacji wszczepienia mechanicznego wspomagania krazenia, ,Sztuka Lecze-
nia” 2018, 1, s. 37-42; Z. Jurczynski, Zaburzenia po stresie traumatycznym i pozy-
tywne zmiany psychologiczne u 0séb po transplantacji serca, ,Via Medica” 2016,
13(2), s. 63-73; B. Pietruszewski, Osobowos$¢, podejmowanie zachowarn ryzykow-
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okresie pooperacyjnym z powodu polepszenia stanu zdrowia ze zwiek-
szeniem wydolnosci fizycznej. Poprawa stanu psychicznego obejmuje
pozytywne zmiany w percepcji wlasnej osoby, polepszenie relacji z in-
nymi osobami oraz korzystne przemiany duchowe. ,Drugie Zycie”, jakim
sq obdarzeni chorzy po przeszczepie serca, staje sie katalizatorem ich
wewnetrznej sity. Pacjenci bardziej doceniaja dar Zycia, zmienia si¢ ich
system warto$ci, postawy i zasady moralne nabierajg dla nich wiekszego
znaczenia'.

Pozytywne dzialanie na sfere emocjonalna pacjentéw ma wsparcie
bliskich. Rodzina odgrywa ogromna role nie tylko w zakresie dziatan
pielegnacyjno-opiekunczych, ale przede wszystkim ma wplyw na zwiek-
szenie poczucia bezpieczenistwa i zmniejszenie leku chorych. W donie-
sieniach literaturowych pacjenci po przeszczepie serca rodzine i uczucia
WyZsze uznaja za najwazniejsze wartosci®®.

Pacjenci po przeszczepie doznaja wielu sprzecznych emocji, frustra-
cja i strach przed $miercia miesza sie ze szczeSciem i radoécia z ,nowego
zycia”. Podczas rekonwalescencji biorcy zmagaja sie z r6znymi dolegli-
wos$ciami zwigzanymi z przeszczepem oraz ze skutkami ubocznym le-
czenia immunosupresyjnego trwajacego cale zycie. Zrédlem niepewno-
Sci i niepokoju jest brak stabilno$ci i niepewno$¢ sytuacji zdrowotnej
i zyciowej®. Jako$¢ zycia pacjentéw obniza takze ciggle uczucie zmecze-
nia, ktére utrudnia skuteczno$¢ dziatan w zyciu codziennym?°.

Zmeczenie jest takze najczestszym objawem wplywajacym na zdol-
nos¢ do pracy wérdd biorcéw przeszczepu watroby. Najczesciej zgtasza-
nymi objawami u pacjentéw po terapii immunosupresyjnej sa zmecze-
nie i brak energii*.

nych a satysfakcja z zycia miodych 0séb po przeszczepie serca, ,,Psychologia Jakosci
Zycia” 2013, 12(2), s. 133-148.

17 G. Cepuch, P. Kordek-Goérka, B. Krzeczowska, Poczucie sensu zZycia i jego
Jjako$¢ u mtodocianych po przeszczepie serca, ,Family Medicine & Primary Care Re-
view” 2011, 13(3), S. 405-407.

18 Tamze.

19 M. Almgren, A. Lennerling, M. Lundmark, A. Forsberg, The meaning of
being in uncertainty after heart transplantation - an unrevealed source to distress,
,European Journal of Cardiovascular Nursing” 2017, 16(2), s. 167-174.

20 M. Almgren, A. Lennerling, M. Lundmark, A. Forsberg, Self-efficacy in the
context of heart transplantation - a new perspective, ,Journal of Clinical Nursing”
2017, 26(19-20), s. 3007-3017.

21 P Stiefel, D. Malehsa, C. Bara, M. Strueber, A. Haverich, C. Kugler, Symp-
tom Experiences in Patients after Heart Transplantation, ,Journal of Health Psychol-
ogy” 2013, 18(5), s. 680-692.
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Problemy z powrotem do pracy zawodowej

Brak podejmowania obowiazkéw zawodowych oraz ograniczenie
aktywnos$ci w zyciu spolecznym to czeste problemy pacjentéw po
przeszczepie serca. Co druga osoba po przeszczepie serca nie wraca
do swoich dotychczasowych obowiazkéw zawodowych oraz ograni-
cza swoje zycie towarzyskie®*. Praca zawodowa ma ogromny wplyw
na zycie pacjentéw w sferze psychicznej, spotecznej i ekonomiczne;j.
W Polsce wiele 0os6b po przeszczepie serca, bedac osobami niepet-
nosprawnymi, korzysta z rent oraz z zasitkéw. W Stanach Zjedno-
czonych rejestruje sie znaczny wzrost liczby zatrudnionych biorcéw
juz w okresie roku od przeprowadzonej transplantacji serca. Pacjenci
po transplantacyjni wracaja do swoich dotychczasowych obowiazkéw
zawodowych lub do pracy mniej obciazajacej fizycznie. Do czynnikéw
wplywajacych na powr6t do pracy nalezy wyzsze wyksztatcanie, brak
epizodéw ostrego odrzucenia przeszczepu serca i choréb endokryno-
logicznych, krétszy czas oczekiwania na przeszczep serca oraz zado-
walajacy stan zdrowia®3.

Whnioski

Pacjenci po przeszczepie serca wymagaja kompleksowej opieki ca-
tego zespolu terapeutycznego. Wymagana jest szczegdétowa eduka-
cja pacjentéw na temat diety, terapii immunosupresyjnej, objawoéw
odrzucenia przeszczepu, tak aby po powrocie do domu prawidtowo
przestrzegali zalecert medycznych. W Polsce wskazane byloby zinten-
syfikowanie edukacji pacjentéw poimplantacyjnych w celu utatwie-
nia im pelnego powrotu do aktywnosci zawodowej oraz spoteczne;j.
Po transplantacji serca konieczne jest rowniez uaktywnienie pomocy
psychologicznej w celu prewencji zaburzen emocjonalnych.

22 Tamze.

23 C. White-Williams, A. Jalowiec, K. Grady, Who Returns to Work After Heart
Transplantation?, ,The Journal of Heart and Lung Transplantation” 2005, 24(12),
S. 2255-2261.
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Medyczne i psychologiczne aspekty okresu potransplantacyjnego serca

Streszczenie

Transplantacja serca, bedaca przeszczepieniem mieénia serca od martwego
dawcy do biorcy, jest zlozonym zabiegiem operacyjnym leczenia schytkowej
niewydolnosci serca, wykonywanym w szesciu o$rodkach kardiochirurgicznych
w Polsce. Transplantacja serca jest operacja ratujaca zycie oraz poprawiajaca
jego jakos¢, pod warunkiem stosowania sie do rygorystycznych zasad profilak-
tycznych oraz terapeutycznych ze zmiana dotychczasowego stylu zycia. W arty-
kule zostaly oméwione medyczne i emocjonalne problemy pacjentéw, szczegdl-
nie dotyczace ich powrotu do aktywnos$ci zawodowej oraz spoteczne;j.

Stowa kluczowe: okres potransplantacyjny, leczenie immunosupresyjne, obja-
wy odrzucenia przeszczepu, aktywno$¢ zawodowa i spoteczna
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Medical and psychological aspects after heart transplantation
Abstract

Heart transplantation, which is a transplant of the heart muscle from a dead
donor to a recipient, is a complex surgical procedure for the treatment of end-
stage heart failure, performed in six cardiac surgery centers in Poland. Heart
transplantation is a life-saving operation that improves its quality, provid-
ed that rigorous prophylactic and therapeutic principles are followed with a
change in the current lifestyle. The article discusses the medical and emotional
problems of patients, especially those related to their return to professional and
social activity.

Keywords: post-transplant period, immunosuppressive treatment, symptoms
of transplant rejection, professional and social activity
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SO REN KIERKEGAARD
Komunikacja posrednia

Z dunskiego przelozyl Antoni Szwed

Fragment notatek:

Seren Kierkegaard, Etyczna i etyczno-religijna dialektyka komunikacji,
Lose Papirer, Sgren Kierkegaards Skrifter, tom 27, Gads Forlag, Keben-
havn 2011, fragmenty.

Zamieszczone fragmenty pochodza z 1847 r. To luzne notatki, w ktérych
autor sygnalizowat swoje mysli na temat dwdch rodzajow przekazéw
(komunikacji) tresci. W lakonicznych zapiskach definiowat tzw. komu-
nikacje bezposrednia, ktéra dotyczy przekazu tresci naukowych, pew-
nych obiektywnych stwierdzeri ontologicznych czy nawet teologicznych,
i odrézniat ja od komunikacji posredniej, ktora rezerwowat dla przeka-
zu tresci etycznych. Poniewaz pewne pierwotne tresci etyczne (Scislej:
moralne) sa wrodzone, wiec ich komunikacja posrednia (np. sokratejska
majeutyka) polega na zachecaniu, inspirowaniu, perswadowaniu ze stro-
ny komunikujacego do tego, by odbiorca tej komunikacji, idac za wska-
zaniami i sugestiami tego pierwszego, zechcial sam odnalez¢ w swoim
duchowym wnetrzu owe etyczne tresci (to, co etyczne), czyli pewne wro-
dzone moralne kryteria postepowania. Te szkicowo potraktowane uwa-
gi Kierkegaard wykorzystat w innych, bardziej starannie opracowanych
i wydanych za zycia dzietach.

A.Sz.

Papir 365.1
Etyczna i etyczno-religijna dialektyka komunikacji'.

Papir 365.2

Wprowadzenie

Powinienem skoncentrowac¢ sie na jednym stowie, by okreséli¢ biad i za-
met nowozytnej nauki a wlasciwie nowozytnej epoki, szczeg6lnie odkad

1 Kierkegaard wykonat szereg notatek roboczych, ktére wydawcy duniscy po-
traktowali jako tzw. ,luzne papiery” i wydali jako SKS 27. Pisat je na goraco, stad ich
skrétowa i niedopracowana forma.
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porzucono uczciwa droge Kanta i dano znane 100 talaréw? za to, by stac
sie teocentrycznym, to nalezy powiedzieé: jest ona nieuczciwa.
Nieuczciwo$¢ - brak prostoty3.

Papir 365.4

Sciélej [rzecz biorac], zapomniano, co to znaczy byé cztowiekiem. U Gre-
kéw - jak o tym przypominali humanisci - i wbrew Bogu - Zaden sofista,
nawet ten najbardziej pretensjonalny nie byl teocentryczny* - jak my
obecnie jesteSmy w takim stopniu, z powodu nawyku, nikt sie nad tym
nie zatrzymuje.

Papir 365:4.a

a) Wydobyto fantastyczne moce ze $wiata ludzkiego i uzyskano Swiat
ksiazkowy (kto$ zostaje autorem jedynie dlatego, ze jest czytelnik - nie
z powodu pierwotnoscis, jakby stawal sie czlowiekiem, malpujac ,in-
nych”, lecz nie dzieki pierwotnoséci) publiki [czytelnikoéw] fantastycznych
abstrakcji®. Skoro tylko kto$ pisze, to czy nie jest juz dla siebie pojedyn-
czym czlowiekiem i jego czytelnik takze nim nie jest?

Papir 365:5
Zapomniano o rozréznieniu pomiedzy sztuka a nauka. Wszystko stalo
sie nauka, a sztuke rozumie sie jedynie estetycznie, jako sztuki piekne.
Ale pozostaje cala sfera tego, nad czym nauka zapanowata lub chce zapa-
nowac. Jest to to, co etyczne (det Ethiske), ktore jest sztuka.

To, co etyczne’, obojetnie odnosi sie do wiedzy, jest ono tym, o czym
sie zaklada, ze kazdy czlowiek je zna.

2 Aluzja do przyktadu Kanta ze 100 talarami. Pomyslane 100 talaréw to nie to
samo, co posiadanie w kieszeni 100 rzeczywistych talaréw.

3 W oryg. Naivitet - prostota, niewinno$¢, naiwnos¢, bezpretensjonalno$é.

4 Kierkegaard zarzuca wielu wspdlczesnym filozofom niemieckim (takze dun-
skim), ze tworza systemy, ktérych centrum stanowi filozoficznie wyspekulowany
Bog (bostwo), niekoniecznie pojmowany na sposdb chrzeécijaniski.

5 W oryg. Primitivitet - pierwotno$¢, oryginalnos¢. Wedtug dunskiego filozo-
fa, kazdy cztowiek posiada w swoim duchowym wnetrzu co$ pierwotnego, orygi-
nalnego, jedynego, co jest tylko jego wlasnoscia. Trzeba to jednak w sobie odkry¢,
uchwycié, zwerbalizowaé. Wtedy czlowiek jako autor (pisarz) ma do zakomuniko-
wania innym co$ istotnego, waznego i warto$ciowego.

6 Aluzja do wysoce abstrakcyjnych pism Hegla.

7 W oryg. Det Ethiske - to, co etyczne. Kierkegaard ma tu na mysli pewne
wrodzone kryteria etyczne (w istocie: moralne), z ktérymi czlowiek przychodzi na
ten $wiat. Naleza one jakby do wewnetrznego uposazenia kazdej jednostki, dzieki
czemu w najbardziej pierwotnych sprawach moralnych wszyscy moga sie ze soba
porozumie¢.
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Zamet powstaje wtedy, gdy to, co powinno by¢ komunikowane?® jako
nauka, jest komunikowane jako sztuka (przykltadem jest scholastyka),
ale réwniez wtedy, gdy to, co winno by¢ komunikowane jako sztuka, jest
komunikowane jako nauka - i na tym polega zamet czaséw wspdtcze-
snych, Ze to, co etyczne, komunikuje sie jako nauke.

Pozwdlcie mi to wyjasni¢ za pomoca przykladu. Wojskowy zaklada
sie, ze kazdy wiejski parobek, ktéry przychodzi do stuzby wojskowej,
posiada konieczne cechy, by méc ja wytrzymac. Dlatego rekrut przecho-
dzi najpierw badania, czy pod tym wzgledem nie ma jakich$ utomnosci
(podobnie to, co etyczne przyjmuje sie, Zze kazdy czlowiek wie, czym jest
to, co etyczne). Teraz zaczyna sie komunikacja. Kapral nie wyjasnia re-
krutowi na czym polegaja ¢wiczenia wojskowe itd. on mu ja komunikuje
jako sztuke: uczy rekruta na spos6b wojskowy wykorzystywac zdolnoSci
i potencjalne umiejetnosci, ktére rekrut posiada.

I w taki sposéb to, co etyczne, moze by¢ komunikowane. Gdy sie naj-
pierw zacznie, z pomoca kursu, od checi instalowania tego, co etyczne,
w jednostce, to komunikacja nigdy nie stanie sie etyczna, i relacja od
poczatku zostaje zamacona.

Zatem komunikacja znaczy tutaj: wydobycie z jednostki tego, co
etyczne, poniewaz ono jest w jednostce. W istocie kapral zaczyna patrzeé
na wiejskiego parobka jak na Zolnierza, poniewaz jest on kata avvauv®.

Kapralowi (pomijajac wszelkie niepodobieristwa w relacji wojskowej
podlegtosci) bedzie odpowiadal egzystujacy etyk, ktory staje sie Swia-
domy i w reflesji powraca do samego siebie, aby by¢ tym, czego sam
uczy, i zaklada, Ze kazdy czlowiek jest nim xara avvapuv.

Cala ta nowozytna nauka o tym, co etyczne, w sensie etycznym jest
wykretem.

W ogole etyka (Ethiken) zostala zaniedbana w nauce nowozytnej -
szczegdblnie za$ zupelnie brakuje egzystujacego etyka. I z tego wynika,

8 Meddelelse - komunikacja, tu: przekaz okreSlonych treéci drugiemu czto-
wiekowi. Jakiekolwiek komunikowanie (przekazywanie) tresci zaktada komuniku-
jacego, komunikowana tres$¢, sposéb komunikacji i przyjmujacego jej tre$¢. Komu-
nikujacym moze by¢ Bog jako Mistrz, drugi czlowiek lub cztowiek sam dla siebie.
Przedmiotem komunikacji (dla egzystujacego) jest na ogét pewna idea, ktérej re-
alizacja jest celem dla egzystujacej jednostki. Komunikujacy najpierw odnosi sie
do niej subiektywnie, a pézniej werbalizuje tre$¢ tego stosunku: bezposrednio -
pod postacia informagji, pojecia, wyniku - lub posrednio (tresci etyczno-religijne).
W tym ostatnim przypadku przyjmujacy wystepuje w roli ucznia, zakochanego,
wierzacego. Komunikacja bezpos$rednia jest komunikacjg wiedzy, natomiast posred-
nia jest komunikacja umiejetnosci.

9 Gr. - jako mozliwo$¢, potencjalnosé. Tzn. 6w parobek potencjalnie jest juz
zolierzem.
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Ze ostatecznie catkowicie zapomniano o tym, czym jest powaga' i z cala
powaga uwaza sie ja za dziwactwo, a ona prowadzi do samopoznania,
wyrywa z iluzji itd., podczas gdy kazda komunikacja wiedzy jest uwa-
Zana za powazna - a przeciez komunikacja kazdej nowej wiedzy jedynie
podsyca chorobe.

W pewnym sensie ponura rzecza jest mysl o tym calym mndstwie
drukarn, ksiegarn, dziennikarzy, pisarzy - wszyscy oni pracuja dzien
i noc w stuzbie zametu, poniewaz ludzie nie chca by¢ trzezwi i rozumie¢,
Ze do bycia czlowiekiem naprawde potrzeba relatywnie bardzo niewiele
wiedzy, lecz znacznie wiecej samowiedzy".

Papir 365:6
Komunikujacy - Odbiorca [komunikacji]
Przedmiot

Gdy tylko pomysle o komunikagcji, to od razu dzieli sie ona na te trzy
kategorie.

Malo ogélne uwagi o tym (Ze ,,odbiorca” jest terminem aktywnym, Ze
my nie mamy zadnego terminu biernego; zwykle jest to mistrz - uczen
- przedmiot nauki). Dzieki dialektycznemu przetwarzaniu tych trzech
relacji bede usitowat odkry¢ to, co etyczne.

Papir 365:7
Przedmiot

Przedmiotem moze by¢ jaka$ wiedza. Wszelka wiedza albo jest wiedza
o czyms$ (jest wyprowadzana - ze wzgledu na Grekéw - i na mysl no-
wozytna - bezposérednio od nauk empirycznych do nauk najwyzszych')
(nawet tak zwana wiedza o wiedzy jest wiedza o czyms$), albo samowie-
dza (nie - fantastyczna czysta samowiedza i czystym Ja).

Zalézmy, ze czlowiek przebil sie ku temu, co najwyzsze w samowie-
dzy, wtedy w sposéb doskonaly bedzie wiedziat kim i czym jest, lecz to

10 Chodzi nie o jakakolwiek powage, lecz o powage egzystencjalna (Alvor),
ktéra jest przejawem egzystowania zgodnie ze swoja pierwotnoScia i wewnetrzna
prostota. Wiecej na temat egzystencjalnej powagi w moim artykule - por. A. Szwed,
,»,O komunikacji pojecia powagi egzystencji u Serena Kierkegaarda”, Szkice o Kierke-
gaardzie i nie tylko..., Kety 2014, s. 66-74.

11 Czlowiek egzystujacy w prawdzie potrzebuje stosunkowo niewiele wiedzy
teoretycznej, np. o systemach etycznych, kodeksach moralnosci, a znacznie wiecej
poznania samego siebie (samowiedzy, samoswiadomosci), ktére ksztattuje jego eg-
zystencje.

12 Tj. do nauk najbardziej abstrakcyjnych, takich jak ontologia, metafizyka itd.
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on jest tym, ktory jednakowoz jest. W tym tkwi to, co ironiczne’, i to, co
powazne. Wszyscy jesteSmy nieSmiertelni. Jesli z tego powodu kto$ cat-
kowicie zaglebia sie w te mys$l, Zyje w niej, nie staje sie przez to bardziej
nie$miertelny niz my wszyscy.

Juz w samowiedzy ujawniaja sie trudnosci w odniesieniu do dialek-
tyki komunikacji.

Uczyimy eksperyment i przyjmijmy, Ze istnialy przedmiot lub wie-
dza, ktére mialy te wlasnos¢, ze wszyscy znaliby to, co z tego wynikto dla
komunikacji tego, co dialektyczne.

Z tego wynikatoby, Ze przedmiot wyczerpat sie, bo gdy wszystko wia-
domo, to zaden czlowiek nie moze zakomunikowaé czego innego, i ze
komunikujacy i odbiorca wyczerpali pojecie. Jedynym komunikujacym,
ktéry pozostal, staje sie ten, ktéry wszystkim ludziom udzielit tej wiedzy,
i o tyle kazdy odbiorca jest oczywiscie pojeciem, ktore odbiorca zniost.

W taki sposob teraz dialektyka komunikacji zostata zmieniona.

Lecz czy to, o czym tu méwimy, jest akurat tym, co etyczne?

Czym bowiem jest to, co etyczne? Tak, gdy pytam w taki sposob, wte-
dy pytam nie-etycznie o to, co etyczne, wtedy pytam tak, jak pyta caty
ten zamet czas6w nowozytnych i wtedy nie moge tego zatrzymac. To, co
etyczne, zaklada, ze kazdy cztowiek wie, czym jest to, co etyczne. A dla-
czego? Poniewaz to, co etyczne, oczywiScie wymaga, aby kazdy cztowiek
w kazdej chwili mogt je realizowa¢, ale wtedy musi on przeciez o nim
wiedzie¢. To, co etyczne, nie zaczyna sie od niewiedzy, ktéra ma prze-
mienic¢ sie w wiedze, lecz zaczyna sie od wiedzy, ktéra wymaga realiza-
¢ji. Chodzi tu o bycie bezwarunkowo konsekwentnym, o jedno jedyne
niebezpieczenistwo w zachowaniu, dlatego ze nowozytny zamet zaabsor-
bowat nas. Gdyby kto$ powiedzial: ,Musze przeciez najpierw wiedzie(,
czym jest to, co etyczne”. Jakiez to demoralizujace, szczegblnie wtedy,
gdy od dziecka jesteSmy przyzwyczajani do rezonowania. Lecz to, co
etyczne, odpowiada catkiem konsekwentnie: ,Draniu, czy chcesz czynié
wykrety i poszukiwaé wybiegu?”. Kto$§ powie: istnieja przeciez catkiem
rézne pojecia w réznych krajach i w réznych epokach na temat tego, co
etyczne. Jak powstrzymac te watpliwo§¢?

W sensie naukowym beda to foliaty’s, a jednak niekoriczace sprawy,
ale to, co etyczne, pojmuje etycznie konsekwentny watpiacy (Tvivler)
i méwi: ,,Co dotyczy ciebie, ty powiniene$ czynié to, co etyczne, w kazdej

13 Ironia - sytuacja egzystencjalna, w ktérej podmiot abstrahuje od wszelkie-
go skoniczonego sposobu zycia.

14 Pelna wiedza (pojecie) o przedmiocie znosi relacje komunikujacy - odbiorca.

15 Ksiegi o wielkim formacie. W nich kazdy arkusz sktadany jest tylko jeden raz.
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chwili i jeste$ etycznie odpowiedzialny za kazda chwile, ktéra marnu-
jesz”.

Papir 365:8
Zatem to, co etyczne. To, co etyczne, zna kazdy cztowiek.

Jak teraz zmienia sie dialektyka komunikacji?

1) Przedmiot wyczerpuje sie'®; bo gdy wszystko o nim wiadomo, to
nie ma zadnego przedmiotu do komunikowania - chcie¢ czyni¢ prébe,
by w taki sposéb komunikowac to, co etyczne, jest wlasnie nieetyczne.

2) Komunikujacy wyczerpuje sie - bo gdy kazdy to wie, wtedy ten
jeden czlowiek nie moze przeciez komunikowa¢ tego temu drugiemu.

3) Odbiorca wyczerpuje sie - bo gdy komunikujacy sie wyczerpuje, to
réwniez wyczerpuje sie odbiorca.

Pozostaje tylko jeden komunikujacy: Bog.

Papir 365:10
To, co etyczne, nalezy komunikowac jako sztuke, wlasnie dlatego, ze kaz-
dy je zna.

Kapral i wiejski parobek.

Zatem przedmiot komunikacji nie jest wiedza, lecz realizacja.

Papir 365:11
W odniesieniu do komunikacji sztuki to, co czyni nauczyciel, jest albo
sprawnoscia', albo takze autorytetem.

Papir 365:12

W odniesieniu do tego, co etyczne, jeden czlowiek nie moze mieé au-
torytetu w stosunku do innego, poniewaz, w sensie etycznym, Bog jest
Mistrzem, a kazdy czlowiek uczniem. Gdyby kto$ powiedzial do ludzi:
,<Powinniscie czyni¢ to, co etyczne”, to jest to tak, jakby w tejze samej
chwili ustyszano, Ze Bég powiedziat do tego waznego czlowieka: ,Bzdu-
ry, moj przyjacielu, to jest dla ciebie, ty masz to czynic”.

W odniesieniu do tego, co etyczne, biegtosci nie moze takze ustana-
wiaé Mistrz. Bo w jakiej$ ludzkiej sztuce cztowiek moze staé sie tak bie-
gly, ze warto bedzie o tym moéwi¢, ale etycznie kazdy czlowiek jako uczen
ustosunkowuje sie do Boga, ktory jest Mistrzem, a zadaniem ucznia za-
wsze jest jego wlasny rozwoj.

Gdy teraz w odniesieniu do tego, co etyczne, mimo wszystko bedzie
mowa o jakim$ instruowaniu, w tym - jak i w sztuce, to dialektyka ko-

16 Tj. jego tres¢ ulega catkowitemu poznaniu. Proces poznania i komunikowa-
nia treéci poznania wyczerpuje sie.
17 W oryg. Ferdigheden - sprawnos¢, bieglo§¢ w czyms, zrecznos¢, obrotnosé.

306



Komunikacja posrednia

munikacji musi przyjac jeden regestr wyzej, a wtedy znéw wszystko jest
w porzadku.

Komunikacja posrednia

Refleksja podwéjna

To, co majeutyczne

Papir 365:13
Komunikacja posrednia

(Przedmiot zostaje jakby ujawniony, nie wiedza, lecz sztuka, realizacja).

Komunikujacemu ciagle wolno tylko dziata¢ pos$rednio: 1) poniewaz
ma on wyrazaé to, Ze sam nie jest mistrzem, lecz uczniem, natomiast
Bog jego i kazdego innego jest Mistrzem, 2) poniewaz on ma wyrazaé
to, ze odbiorca z pewnoScig sam to wie, 3) poniewaz etyczne zadanie
jest wlasnie takie, ze kazdy cztowiek zaczyna pozostawaé w samotnosci
w chwili odnoszenia sie do Boga.

Zatem odbiorca nigdy nie moze sta¢ sie uczniem, bo on to oczywiscie
wie®, takze nie zwolennikiem, bo etycznie z pewnoscia jest to okrop-
nos¢.

Papir 365:14
Refleksja podwéjna

Gdy na sposéb etyczny nie ma zadnego bezposredniego stosunku, wte-
dy wszelka komunikacja musi przechodzi¢ przez podwdjna refleksje,
pierwsza jest ta, w ktorej ona jest komunikowana, druga jest ta, w ktorej
ona jest wycofywana.

Docendo discimus, nauczyciel gimnastyki ¢wiczy samego siebie, dajac
lekcje innym.

Papir 365:15
To, co majeutyczne

Wszelka posrednia komunikacja jest w tym rézna od tej bezposéredniej,
Ze ta po$rednia wobec tej pierwszej ma iluzje, poniewaz wtasnie ta bez-
posrednia che¢ komunikowania tego, co etyczne, byla wprowadzaniem
w btad.

Papir 365:15.a
a) Ta iluzja oznacza, ze komunikujacy przede wszystkim nie wyglada jak
powazny czlowiek (wlaSciwie nie istnieja zadni ludzie, ktérzy maja wie-

18 Tj. w sobie odkrywa to, co etyczne.
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cej przyjemnoséci do tego niz do malpowania). Ironisty nigdy nie moz-
na matpowaé, poniewaz on jest wlasnie Proteuszem, ktéry ustawicznie
zmienia pojecia.

Papir 365:16

Ironia - najwyzsza powaga. Powaga jest to, ze ja jako jednostka usto-
sunkowuje sie do Boga i tak jest z kazdym cztowiekiem. Gtupio sie sadzi,
Ze powaga jest posiadanie wielu zwolennikéw, ktorzy sa gotowi, nawet
gdyby tak byto, by p6j$¢ na $mier¢ za mnie. Glupota. Wspomaganie czlo-
wieka jako jednostki, aby ustosunkowywat sie do Boga, jest powaga. Ale
to oczywiscie nalezy wladnie czyni¢ posrednio, bo w przeciwnym razie
wspomagajacy staje sie dla mnie przeszkoda.

Papir 365:17

Majeutyczna sztuka - dialektyczne konsekwencje iluzji - moralny cha-
rakter, ktéry jest konieczny, aby by¢ majeuta - ataraksja'® - prawdziwe
bohaterstwo - prawdziwe czlowieczeristwo - Ze ludzie zupelnie o tym
nie wiedza.

Papir 365:18
Blizsze dialektyczne okreSlenie wszelkiej komunikacji w stosunku do
medium, w ktérym odbywa sie komunikacja.

Papir 365:19
Medium fantazji

Oszukancza rzecz w nauczaniu mtodych ludzi, poprzez medium fantazji,
podczas gdy wszystko prezentuje sie odwrotnie w medium rzeczywisto-
Sci.

Medium rzeczywistosci poznawalne jest po tym, Ze sam komunikuja-
cy jest i ciagle zmierza do tego, by by¢ tym, co on komunikuje.

Papir 365:19.a

a) Wszelka komunikacja wiedzy jest w medium fantazji, komunikacja
sztuki mniej, na ile ona podlega realizacji. Lecz komunikacja w tym, co
etyczne moze by¢ dana tylko w rzeczywisto$ci w taki spos6b, aby komu-
nikujacy lub nauczyciel sam w tym egzystowal, i w sytuacji rzeczywi-
stosci, w ktorej sam jest, i w sytuacji rzeczywistoSci, w ktorej tego uczy.
Gdy kto$ uczy w ataraksji, z katedry, to nie jest to etycznie prawdziwe.
Nie, sytuacja musi by¢ taka, aby on, w tej samej sytuacji, ukazywat ata-
raksje, jak na przyktad wtedy, gdy kto$ otoczony przez ttum ludzi, ktoéry

19 W oryg. Ataraxie - niezmacony spokdj, niewzruszono$¢ charakteru (uspo-
sobienia), niedostepno$¢ dla wptywéw zewnetrznych.
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z niego szydza, uczy w ataraksji. Wtasciwie do tego przynalezy sytuacja
rzeczywistosci.

Papir 366.1
[Pierwszy wyklad]

Nieuczciwo$é czaséw nowozytnych (nieuczciwos$¢ - samoutuda - czto-
wiek zdezorientowany).

Brak prostoty (Naivitet) - to, co proste i to, co nabyte. Zaprzestanie
bycia prostym lub nigdy nim nie by¢ nie jest dojrzatoscia. Prostota musi
by¢ zachowywana. Na przyktad rozréznianie pomiedzy tym, co sie rozu-
mie, a tym, czego sie nie rozumie - wyzszo$¢ rodzaju ludzkiego. Rodzaj
ludzki jest abstrakcyjna konkretnos$cia i ona nigdy nie moze by¢ prosta.

Brak pierwotnoS$ci (Primitivitet)® - to, co pierwotne, i to, co trady-
cyjne, das Herkomliche>.

Na sposab literacki

Jako wizja epoki, gdy istniat tylko jeden uczony jezyk* - jezyki ojczyste -
czasopisma - wszystkie media staty sie naukami.

Na sposdéb spoteczny

Wzrost kultury - wzrastajace potrzeby - Zycie miastach.
Nowozytna nauka filozoficzna stata sie

fantastyczna (czysta wiedza)

i uczona, wprowadzajaca zamet (aparat [naukowy]).

Z tego [powstaly] zwariowane kombinacje: rozprawianie w tej
samej ksiazce o czystym mys$leniu sub specie aterni**> i ubolewanie, ze
sie nie wzieto pod uwage malej rozprawy prywatnego docenta w jakims$
czasopi$mie.

Papir 366.1.a

a) Kazdy cztowiek powinien by¢ prosty. - Prostota ratuje przed fanta-
stycznymi iluzjami, lecz réwnieZ przed bezdusznoscia tego, co z drugiej
reki®.

Papir 366.1.b
b) W obecnych czasach czlowiek staje sie pisarzem poprzez oczytanie
- nie dzieki swojej pierwotnosci, poniekad cztowiek staje sie, matpujac

20 Niem. to, co konwencjonalne, tradycyjne.

21 Chodzi o tacine w $redniowieczu. Tym jezykiem postugiwali sie ludzie wy-
ksztalceni jeszcze kilka wiekdéw pdznie;j.

22 kac. z punktu widzenia wiecznosci.

23 Czyli tego, co sztuczne lub pozyskane od kogo$ z drugiej reki.
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innych - nie dzieki swojej pierwotnosci, bo nie wie o sobie samym, Ze
jest cztowiekiem, lecz z pomoca konkluzji, poniewaz zyje tak, jak inni:
Bég wie, czy kto$ z nas jest nim? I w naszych czasach, w ktérych zreszta
zwatpiono we wszystko, nikomu nie przychodzi na mys$l, by watpiac,
pytaé, lecz Bég przeciez wie o tym, czy kto$ z nas jest cztowiekiem.

Papir 366.1.c

¢) Prawdziwy pierwotny geniusz jest prawdziwym generalnym rewizo-
rem. Kazda pierwotna egzystencja zawiera jednocze$nie rewizje tego, co
ogolnoludzkie. I kazda egzystencja powinna miec co$ z tej rewidujacej
osoby i bezproblemowo traktowa¢ wszystko jako zwyczaj i potrzebe, a
zatem to, Ze jest to zwyczaj i potrzeba, jest bez watpienia jedno: to jest
nieuczciwosc.

Papir 366.1.d

d) Tyrania codziennej prasy, broszur, dziennikéw - sa pisane dla ,ttu-
mu”, ktéry nic nie rozumie i przez tych, ktérzy rozumieja, ze pisza - dla
ttumu.

Papir 366.1.e
e) Zyje sie w chwili i tym, co najwyzej do nastepnej chwili, jako perspek-
tywy. Nie da osiagnaé zadnego dystansu.

Papir 366.1.f

f) Szczegblnie odkad porzucono uczciwa droge Kanta i wydano, jesli
moge tak powiedzie¢, te przyznane 100 talaréw na to, by staé sie teocen-
trycznym.

Papir 366.1.g
g) Historyzujaca metoda.

Papir 371:2

[...]

Komunikacja bezposrednia i komunikacja posrednia

Kazda komunikacja wiedzy jest komunikacja bezposrednia.

Kazda komunikacja umiejetnosci (Kunnen) jest komunikacja posrednia.
Najpierw jest to, co nazwatem komunikacja sztuki, ona jest posrednia,
zreszta jest ona w sposob istotny poérednia.

Tak wiec komunikacja etyczna jest bezwarunkowo komunikacja posred-
nia.

Komunikacja etyczno-religijna, mianowicie chrzescijanska, jest komuni-
kacja bezposrednio-posrednia.
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Relacje miedzy sprawiedliwos$cia a miloScia

Fragmenty monografii:
Reginaldo Pizzorni, Giustitia e carita, Pontificia Universita Lateranense,
Citta Nuova Editrice, Roma 1980, s. 166-168, 186-192, 197-198.

Z wloskiego przelozyt Antoni Szwed

Rozréznienie pomiedzy sprawiedliwo$cia a mito$cia ukazuje nam w spo-
séb oczywisty ich $cista relacje, dzieki ktorej, dalekie od wykluczania,
wzajemnie podtrzymuja sie i dopetniaja. Nie chodzi o przeciwstawianie
sprawiedliwosci i miloéci, lecz o pokazanie ich istotnego powiazania -
milo$¢ nie jest alternatywa dla sprawiedliwoéci, jest jej dusza, natchnie-
niem, zwieniczeniem, doskonalo$cia. Zatem sprawiedliwo$¢ i mitos¢,
aby by¢ autentyczne, musza sie nierozerwalnie taczy¢ i dopetiaé; je-
§li prawda jest to, co méwi §w. Tomasz z Akwinu, ze ,,mitosierdzie bez
sprawiedliwoéci jest matka rozwiaztosci”, to réwniez prawdziwe jest to,
ze ,sprawiedliwo$¢ bez mitosierdzia jest okrucienistwem™. Dzieki temu
mozemy potwierdzi¢ wraz ze Stammlerem (1856-1938), Ze ,sprawie-
dliwo$¢ bez mitosci jest pusta, wspoélczucie bez wlasciwej normy jest
Slepe”2. Nie ma wiec prawdziwej milosci bez sprawiedliwosci, ale nie
ma takze prawdziwej sprawiedliwosci bez mitosci: podobnie jak nie ma
prawdziwej mitosci, ktéra nie bylaby zespolona ze zmystem sprawiedli-
wosci, tak nie ma prawdziwej sprawiedliwosci, ktéra pomijalaby uczucie
milo$ci. Zatem jest rzecza konieczna, aby mito$¢ dopelniata sprawiedli-
woé¢, aby sprawiedliwo$¢ dochodzita swego, a mito$¢ ignorowata lub
pogardzata niedajacym sie zaakceptowal surogatem brakujacej sprawie-
dliwosci: w ten sposéb prawo jest wprowadzeniem do mitosci, a mitosé
zwienczeniem prawa. Falszywy jest zatem poglad tych, ktorzy chcieliby
wprowadzal sprawiedliwo$¢ bez miloSci, podobnie jak poglad tych, kt6-

1 Sw. Tomasz z Akwinu, In Matthei Evangelium, V, lect. 5: Iustitia et miseri-
cordia ita coniunctae sunt, ut altera ab altera debeat temperari: iustitia enim sine
misericordia crudelitas est; misericordia sine iustitia dissolutio.

2 R. Stammler, Lehre von dem richtigen Rechte, Halle 1926. Powyzszy cytat
z dzieta Stammlera pochodzi z pracy B. Croce, Filosofia della pratica, Bari 1950,
S. 370.
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rzy oczekiwaliby od samej mitoSci rozwiazania probleméw spotecznych.
I rzecza wazna jest podkreslenie tego, azeby w imie miltosci nie brako-
walo akcentowania sprawiedliwos$ci wraz z jej darami i wymaganiami,
a takze by w imie gloryfikowania sprawiedliwo$ci nie zaniedbywano lub
nie obnizano wyzszych wymagan miloéci3. Swiety Pawel pisze: ,kto ko-
cha, ten odrzuca niesprawiedliwo$¢, a prawda jest jego radoscig”.

1. Prawdziwa milos¢ zaklada sprawiedliwo$¢; nie ma
prawdziwej milosci bez sprawiedliwosci.

Pierwsza, najlepsza milo$¢ (carita), pierwsza préba milosci wobec bliz-
niego jest w rzeczywistosci taka mitos¢, ktéra postuguje sie sprawie-
dliwoscia, spelia przede wszystkim nasz obowiazek sprawiedliwo$ci
i wobec niej przestrzega prawa, udzielajac mu tego, co mu sie nalezy.
Prawdziwa mito$¢ przede wszystkim pragnie sprawiedliwosci, ktéra
jest konieczna podstawa zycia spotecznego, gdzie musi panowac po-
rzadek i kazdy musi przygotowac siebie, by do niego naleze¢. Kto chce
by¢ dobroczynny, musi przede wszystkim by¢ sprawiedliwy. Jest absur-
dem i hipokryzja by¢ dobroczynnym, nie bedac sprawiedliwym: miltos¢
musi najpierw wytwarza¢ sprawiedliwo$¢, jesli chce realizowaé sama
siebie. A nawet jest milo$cia (amore), ktéra pobudza do coraz bardziej
adekwatnego i gtebokiego poznania praw i potrzeb bliZniego, w prze-
ciwnym razie byloby to klamstwo, hipokryzja, maska lub mistyfikacja
niesprawiedliwosci. Zasada mitosci jest to, co nasz Pan nazywa ,,gtodem
i taknieniem sprawiedliwoéci”s. Zatem mito$¢ lub mito$¢ chrze$cijariska
nie jest ani staboscia, ani stuzalcza ulegto$cia wobec ucisku i niesprawie-
dliwosci; bytaby stowem préznym i pustym, gdyby nie gtosita odwaznie
sprawiedliwosci i jednakowo odwaznie nie potepiata niesprawiedliwo-
§ci - gdyby nie glosila Swiadectwa, nie niosta przestania realizowane-
go w dziataniu. Dlatego zaangazowanie w tworzenie $wiata lepszego,
bardziej sprawiedliwego i bardziej ludzkiego jest zaangazowaniem au-
tentycznie chrzeScijanskim, a chrze$cijanstwo bedzie znakiem nadziei
dla ludzkosci wtasnie w mierze, w jakiej ujawni swoja skutecznos¢ dla
krélestwa mitosci i sprawiedliwo$ci $wiata, coraz bardziej uwypukla-
jac Swieta warto$¢ osoby ludzkiej, ktora absolutnie wymaga szacunku,

3 Por. J.Y. Calvez, J. Perrin, Chiesa e societa economica, Mediolan 1964, s. 257-
276.

4 1Kor, 13, 6, Biblia Tysiaclecia, Poznan 2016: ,Nie cieszy sie z niesprawiedli-
wosci, lecz wspdtweseli sie z prawda”.

5 Mt 5, 6, Biblia Tysiaclecia...: ,Bltogostawieni, ktérzy takna i pragna sprawie-
dliwosci, albowiem oni beda nasyceni”.
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sprawiedliwosci, a przede wszystkim mitosci; mitosci meznej, nieustra-
szonej, heroicznej; mitoéci ,,nie w stowach, lecz w czynach”®, poniewaz
w milosci jest, z drugiej strony, nasze wtasne zycie, na tyle, na ile ,kto
nie kocha, pozostaje w $émierci””. Dlatego mitos¢ (carita®) jest prawdzi-
wie dobrem, gdy jest Swiadectwem mitoSci umitowania (amore?), ale
jest ztem, gdy chce sie oddzieli¢ od sprawiedliwo$ci. Mito$¢ (carita) nie
przeciwstawia sie sprawiedliwo$ci, ani nie tworzy alibi wobec niej, ale
zawiera ja jako swdj pierwszy wyraz i jako istotny moment; inspiruje ja
i kieruje nia, zobowiazujac nas do tego, aby$my byli sprawiedliwi. Sza-
cunek dla czyich$ praw jest pierwszym skutkiem prawdziwej mitosci,
nie jest ostabieniem sprawiedliwoéci, ale jej dopeiieniem, jej uwienicze-
niem i dotaczeniem sprawiedliwosci.

Mito§¢ jest pasja, ktora sprawiedliwoéci daje dusze i $wiatlo, prze-
zwyciezajac sztywne i formalne rozréznienia natozone przez ludzka
sprawiedliwo$¢; bez pasji sprawiedliwo$¢ nie moze posuwac sie na-
przod, a ta, ktéra w taki sposob sie realizuje, jest sztywna, statyczna, bez
duszy, bez ciepla, jest oportunistyczna kalkulacja, czysta zewnetrzno-
Scia, bez zycia. Z drugiej strony prawdziwa mito$¢ (carita) nie moze by¢
jedynie afektywna (sentymentalna, uczuciowa), powinna by¢ réwniez
efektywna i skuteczna (dajaca skutki i czyny). Préoba mitosci jest dzieto
(exhibitio amoris exhibitio operis)*, i w ten sposob prawdziwa mitosé
jest nie tylko ,chceniem dobra”, ale takze ,czynieniem dobra”. Musi staé
sie ,dobroczynno$cia”, stanie sie czynnikiem dopetniajacym sprawiedli-
wo$¢, poniewaz przychodzi z pomoca bliZniemu, ktéry ma realne po-
trzeby, nie majac Scistych praw [...].

*k*k

Zatem milo$¢ (carita) musi by¢ aktywna i dziatajaca. Méwiac o tej mi-
loSci $w. Augustyn przypomina, Ze jeSli swoja doskonatos¢ osiaga sie,
oddajac zycie za wlasnych braci, to poczatkowa forma pomagania po-
trzebujacym jest dawanie jalmuzny: ,Gdzie mito$¢ ma poczatek, bracia?
Zwazcie nieco: slyszeliscie, na czym polega doskonato$¢: Pan w Ewan-
gelii przedstawit nam cel i miare mitosci: »Nikt nie ma wiekszej mitosci
od tej, gdy kto$ zycie swoje oddaje za swoich przyjaciét«". W Ewange-

6 1] 3,18, Biblia Tysiaclecia...: ,Dzieci, nie milujmy slowem i jezykiem, ale
czynem i prawda!”.

7 1] 3,14, Biblia Tysiaclecia...

8 Carita - mito$¢ Boga, mito$¢ blizniego, mitosierdzie, litos¢.

9 Amore - umitowanie, ukochanie, pasja, namietnos¢.

10 FEac. okazanie mitoéci okazaniem dzieta.

11 J 15,13, Biblia Tysiaclecia...
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lii zostala nam objawiona doskonalo$¢ mitosci, i tu mamy zalecenie...
- kontynuuje Jan [Apostot], méwiac: ,Jesliby kto§ posiadat na $wiecie
majatek i widzial, ze brat jego cierpi niedostatek, a zamknat przed nim
swe serce, jak moze trwa¢ w nim mito$¢ Boga?”'2. Oto skad mitos¢ bie-
rze poczatek. Jesli nie jeste$ jeszcze gotéw, by umrze¢ za brata, to badz
gotow oddac bratu troche z twoich débr. Milo$¢ wstrzasa twoim sercem,
tak ze kaze ci dziata¢ nie z chelpliwoscia duszy, ale z wewnetrznej ob-
fito$ci milosierdzia, zatem niech twoja uwaga zwr6ci sie ku temu, kto
sie znajduje w potrzebie. Jesli faktycznie nie jeste$ w stanie odda¢ bratu
zbywajacych rzeczy, to jak bedziesz mogt oddac za niego zycie? Obciazy-
te$ sie pieniedzmi, ktére zlodzieje moga ci ukrasc i, jesli ci ich nie odbio-
ra zlodzieje, pozostawisz je w momencie twojej Smierci, nawet jeéli nie
pozostawite$ ich Zyjacemu. C6Z z nimi uczynisz potem? Twoj brat cierpi
gléd, zyje w potrzebie, by¢ moze oczekuje z niepokojem, by¢ moze zo-
stal zaatakowany przez wierzyciela. On nie ma nic, ty masz. Jest twoim
bratem, obydwaj zostaliscie odkupieni za te sama cene waszego wyzwo-
lenia, obywaj odkupieni krwia Chrystusa: zobacz zatem, czy okazujesz
wobec niego milosierdzie, jesli posiadasz dobra tego Swiata. Ale moze
powiesz: ,,Co mnie to obchodzi? Czy musze dawa¢ moje pieniadze, aby
ten nie znosit trudéw?”. Jesli twoje sumienie sugeruje ci takie pytania,
mitos¢ Ojca nie mieszka w tobie, nie jeste$ zrodzony z Boga. Jak mogtby$
sie chlubi¢ tym, Ze jeste$ chrze$cijaninem? Nosisz jego nazwe, ale nie
jeste$ nim faktycznie. Je$li czyny nie ida za nazwa, to nazwa cie czystym
poganinem: pokaz, ze faktycznie jeste$ chrze$cijaninem®. Tak wiec tu
,Zaczyna sie ta mito$¢, bracia: udzielaé potrzebujacemu rzeczy posiada-
nych w nadmiarze, gdy ten zostanie przyci$niety bieda; wyzwala¢ bra-
ta od doczesnych zmartwien, uzywajac tych débr doczesnych, ktérymi
dysponujemy w nadmiarze. Tu zawiazuje sie mito$¢. Tak rozpoczyna-
jac, jesli jest, wzbogacisz ja stowem Bozym i nadzieja Zycia przysztego,
dojdziesz do tej doskonatosci, ktéra bedzie gotowa oddac twoje zycie za
braci”* [...].

*k*

W tym sensie mito$¢ bedzie dusza nowego porzadku prawnego i spotecz-
nego, poniewaz sama sprawiedliwo$¢, regulujac tylko stosunki prawne

12 1] 3,17, Biblia Tysiaclecia...

13 Por. takze $w. Augustyn, In I Epistolam Joannis, V, 12, Patrologia Latina
XXXV, Paryz 2018.

14 Sw. Augustyn, In I Epistolam Joannis, VI, 1, Patrologia Latina XXXV, Paryz
2019.
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miedzy jednostka a spoteczeristwem, nie jest w stanie zachowa¢ bez mi-
tosci pokoju i zgody w Swiecie. Jak méwi $§w. Tomasz z Akwinu: ,nie
wystarcza zasady sprawiedliwosci, by zachowaé pokoéj i zgode miedzy
ludzmi, ale potrzeba, aby miedzy nimi byla réwniez mito$¢'s. Sprawie-
dliwo$¢ czyni tak, aby jeden drugiemu nie czynil przeszkdd, lecz sktania
czlowieka do niesienia pomocy swoim bliZznim w tym, czego oni potrze-
buja, wlasnie dlatego, aby mogli potrzebowac tego, czego nie posiada
sie przez sprawiedliwo$¢. Bylo zatem konieczne nadanie ludziom regutly
wzajemnej milosci, aby pomagali sobie nawzajem, aby byli zobowigzani
pomagal sobie nawzajem takze w tych wszystkich sytuacjach, do czego
nie byli zobowigzani z powinno$ci sprawiedliwo$ci®®.

Zatem prawo czlowieka do wlasnosci prywatnej nie jest absolutne,
lecz wtérne, otrzymane od Boga, ktéry posiada wladze gtéwna i abso-
lutna nad wszystkimi rzeczami, natomiast czlowiek posiada te rzeczy
jako zarzadca, i to na mocy dyspozycji prawa naturalnego wtoérnego (lub
prawa narodéw), potwierdzonego przez wyrazny nakaz Chrystusa. To
pociaga za soba w sposob konieczny to, Ze czlowiek z natury ma wia-
dze nad rzeczami, o ile ma moc, by je uzywac, potestas utenti’. Dlatego
dobra doczesne nadane czlowiekowi przez Boga sa wprawdzie czlowie-
ka - na ile je posiada, ale na ile je uzywa - nie powinny by¢ tylko jego,
ale rowniez innych, ktérzy w ten sposéb moga by¢ wspomagani tym,
czego on ma w nadmiarze'® Rzeczywiscie, istnieja potrzeby cztowieka,
ktére usprawiedliwiaja, determinuja i wspoélcze$nie ograniczaja prawo
wlasnosci. Wystarczy tu przypomnieé przypowies¢ o bogaczu i biednym
bLazarzu®. Z drugiej strony, jeSli sprawiedliwo$¢ polega na oddawaniu
drugiemu tego, co mu sie nalezy, to trzeba réwniez przypomnieé, ze to
(w ostatniej analizie), ,,co mu sie nalezy”, daje poczatek Temu, ktory jest
Panem wszystkiego i wszystkich, jak méwi $w. Pawet: ,C6Z masz, czego
bys$ nie otrzymal? A jesli$ otrzymal, to czemu sie chelpisz tak, jakbys nie
otrzymal?”?°. Zatem czlowiek nade wszystko powinien mysle¢ o tym,
ze wszystko, co posiada, najpierw catkowicie nalezy do Boga i réwniez
kazde jego prawo pochodzi od Boga, a zatem pierwszym obowiazkiem

15 W oryg. Dilectio - milo$¢, dobroé, zyczliwo$é, szacunek.

16 Sw. Tomasz z Akwinu, Contra Gentiles, III, 130, Rzym 1934.

17 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae II-II, q. 66, a. 1, ad 1. Eac. moc
uzytkowania.

18 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae II-II , q. 32, a. 5, ad 2: Bona tem-
poralia, quae homini divinitus conferuntur, eius quidem sunt quantum ad proprieta-
tem: sed quantum ad usum non solum debent esse eius, sed etiam aliorum, qui ex eis
sustentari possunt ex eo quod ei superfluit.

19 1tk 16,19-31, Biblia Tysiaclecia...

20 1 Kor 4,7, Biblia Tysiaclecia...
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jest obowiazek rozpoznania transcendentnego pochodzenia samej spra-
wiedliwosci. Tak wiec, gdy Jezus méwi: ,,0ddajcie cezarowi to, co nalezy
do cezara, a Bogu to, co nalezy do Boga”*, nie nalezy rozumie¢ tego w ta-
kim sensie, Ze istniejg rzeczy, ktére nie naleza do Boga, jak na przyktad
rzeczy cezara, poniewaz réwniez to, co nalezy do cezara, zanim nalezy
do cezara, nalezy do Boga, i rzeczy nigdy nie nalezalyby do cezara, gdyby
najpierw nie nalezaly do Boga®*. Stad powinnoscia dla wszystkich jest
dawanie, poniewaz wszyscy ludzie moga bardziej byé¢, do czego réwniez
konieczne jest posiadanie wiecej, jak przypomina encyklika Populorum
Progressio Pawla VI z 26 marca 1967 roku. Trzeba mie¢, aby moc by¢,
nawet jesli posiadanie wiecej nie ma by¢ ostatecznym celem, poniewaz
czlowiek znaczy wiecej przez to, ze jest, niz przez to, co posiada. Dawa-
nie staje sie Srodkiem, poprzez stawianie posiadania w sluzbie bycia.
Zatem konieczna bedzie organizacja dawania w potréjnej ramie: solidar-
nosci, obowigzku sprawiedliwo$ci spolecznej i obowigzku mitosci bra-
terskiej. Dotyka sie tu problemu nadmiaru, wokét ktérego dotad prak-
tycznie stawiano to pytanie: ,,Poczawszy od jakiego momentu mojego
»posiadania« powinienem zaczaé »dawac«”? Ale od tej chwili pytanie
to nalezatoby postawi¢ nastepujaco: ,,Do jakiego momentu moge sobie
przywtaszcza¢ to, co zasadniczo jest przeznaczone dla wszystkich?”2.
Tak wiec dobra ziemskie sa w sposéb istotny przeznaczone na potrze-
by rodzaju ludzkiego i wszystkich ludzi: prawo wlasnosci nie moze
oddziela¢ sie od swojej funkcji spotecznej. Dlatego Pius XII wyraznie
potwierdzit, Ze ,zasadniczym punktem kwestii spotecznej jest to, aby
dobra stworzone przez Boga dla wszystkich ludzi na réwni docieraty do
wszystkich, zgodnie z zasadami sprawiedliwoéci i mitosci”>+.

Roéwniez $w. Tomasz z Akwinu méwi o tym, co jest bardzo jasne:
,Czlowiek nie powinien rozwazac rzeczy jako wylacznie wtasnych, lecz
jako wspdlne: to znaczy powinien by¢ usposobiony do tego, by uczest-
niczy¢ w potrzebach innych”?%, dlatego nie moga one by¢ uzywane i
naduzywane wedlug wlasnego kaprysu. Nastepnie wyjasnia swoja na-
uke za pomoca przyktadu, ktéry zaczerpnat od §w. Bazylego (330-379),
ktoéry zostaje powtdérzony w drugim zarzucie: ,Bogaci, ktérzy uwazaja
za swoje wlasne rzeczy wspoélne, a ktore zajeli jako pierwsi, sa jak ci,
ktorzy przybywajac do teatru jako pierwsi, usuwaja tych, ktérzy przy-
byli péZniej, przywlaszczajac sobie miejsca przygotowane dla wszyst-

21 Mt 22,21, Biblia Tysiaclecia...

22 J. Maritain, Il primato dello spirituale, Rzym 1980, s. 44.

23 F. Biffi, Dieci anni di magistero sociale della Chiesa, Rzym 1971, s. 55-63.
24 Pius XII, Encyklika Sertum Laetitiae, Watykan 1939, s. 665.

25 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae II-1I, q. 66, a. 2.
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kich”2¢. W tym zarzucie chcial pokaza¢, ze nie jest rzecza godziwa przy-
wlaszczaé sobie dobra wspdlne, ale $w. Tomasz, wraz ze stosownymi
rozréznieniami, odpowiada: , Ten, kto by najpierw przybyl do teatru,
by utatwi¢ wstep innym, nie dzialatby w sposéb niesprawiedliwy; prze-
ciwnie, dziatalby niesprawiedliwie, gdyby im tym utrudnial wejscie.
Dlatego bogaty nie jest niesprawiedliwy, gdy zagarnia dla siebie jako
pierwszy rzecz, ktéra pierwotnie nalezata do wszystkich. Grzeszy na-
tomiast, jesli przeszkadza innym cieszy¢ sie taq rzecza. Dlatego $w. Ba-
zyli moze powiedzie¢: ,z jakiego innego powodu ty zyjesz w obfitosci,
a tamten w nedzy, jesli nie po to, aby$ zyskiwat zastugi rozdawania, a
tamten nagrode cierpliwos$ci”*”.

Zatem dla $w. Tomasza posiadanie dobr moze by¢ prywatne, i jest
dobrze, ze takie jest z racji ztozonosci okolicznosci?®, ale uzytkowa-
nie powinno pozosta¢ wspoélne, to znaczy ,w przypadku gdy praca nie
wystarcza do wlasnego utrzymania, jest wsparcie ze strony innych
czlonké6w tej wspdlnoty, ktorzy sa w stanie pracowac wiecej niz jest
to dla nich konieczne, albo ze strony tych, ktérzy posiadaja bogactwa,
zgodnie z prawem miloéci i naturalnej przyjazni (lub solidarnosci; se-
cundum legem caritatis et amicitiae naturalis®), z tego powodu czto-
wiek powinien pomagaé drugiemu w potrzebie. Rzeczywiscie [Pawel]
Apostol po wypowiedzeniu [stéw]: ,Kto nie chce pracowad, niech nie
je” (2 Tes 3,10), my$lac o tych, ktérzy wlasna praca nie potrafia za-

26 Sw. Bazyli, Homilia VI, na stowa Ewangelii fukasza XII, 18, Patrologia Gra-
eca, XXXI, 276, Paryz.

27 Tamze.

28 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae II-II, q. 66, a. 2. Tomasz ukazu-
je konieczno$¢ istnienia wtasnoéci prywatnej, uzywajac trzech argumentéw Ary-
stotelesa, wylozonych w jego Polityce (Arystoteles, Polityka, 11, 2, 5, 1632 A-B).
Argument ekonomiczny - sklania do wiekszej pracy, poniewaz kazdy bardziej
troskliwie dba o wlasne sprawy niz o te, ktére naleza do wszystkich lub do wielu
0s6b. Argument organizacyjny - daje gwarancje wiekszego porzadku w spote-
czenstwie (ordinatius res humanae tractantur), rozwijajac zmyst odpowiedzial-
nosci i przedsiebiorczosSci za cze$¢ dobr, uzywanych przez prywatne osoby. Ar-
gument polityczny - daje gwarancje utrzymania pokoju w spoteczenistwie, na
ile kazdy ogranicza sie do swoich rzeczy, przez co unika sie wielu powodéw do
niezgody takiej, jaka jest w przypadku posiadania rzeczy wspdlnych. Do trzech
argumentow Arystotelesa Tomasz dodaje czwarty: argument etyczny - majac
wlasnos¢ prywatna cztowiek moze praktykowaé cnote szczodrobliwoéci, obdaro-
wujac przyjacioét lub inne osoby swoimi dobrami w sposéb wolny.

29 tLac. zgodnie z prawem mitosci i naturalnej przyjazni.
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robi¢ na swoje utrzymanie, dodaje taka zachete: ,Wy za$ bracia nie
zniechecajcie sie w czynieniu dobrze” (2 Tes 3,13)%.

Faktycznie, prawo wlasnosci nie jest pierwszorzednym prawem na-
turalnym, lecz wtérnym, stanowigcym cze$¢ prawa narodéw, poniewaz
»Sstanowi ono cze$¢ tego, co pochodzi z prawa natury jako wnioski z za-
sad”3'.

Z powodu swojego stanowiska $w. Tomasz byt oskarzany nawet o ko-
munizm, ale ,oskarzanie §w. Tomasza o komunizm lub indywidualizm
- zauwaza Vikopal3* - oznacza niezrozumienie jego mysli”. Dla niego
nie do przyjecia sa pojecia o wlasnosci, tak komunistycznej jak i indy-
widualistycznej, poniewaz czlowiek nie jest tylko izolowana jednostka,
ani bytem spolecznym, ale jednocze$nie jednostka i bytem spotecznym,
a wiec musi respektowaé obydwa te aspekty wtasnosci.

Prawda jest, Ze $w. Tomasz uwaza wlasno$¢ wspélna Pierwszych Lu-
dzi w Raju, przed grzechem, za ideat doskonatego wspoétzycia ludzkiego.

Ten pierwotny komunizm pozostaje, wedlug niego, skrycie aktyw-
ny pod ostona wilasnosci prywatnej, z tego ukrytego stanu przechodzi
do stanu jawnego, gdyz wystepuje tu przypadek skrajnej koniecznosci,
w ktérym to mozna, jesli nie ma innego wyjscia, réwniez w spos6b do-
zwolony przywtaszczy¢ sobie to, co jest absolutnie konieczne dla zacho-
wania zycia, i nie jest to ani rabunek, ani zlodziejstwo3+.

Pomimo Ze §w. Tomaszowi podoba sie wspo6lna wlasnoéé Pierwszych
Ludzi, to uznaje on godziwo$¢ i prawo do wlasnosci prywatnej, ktéra
nalezy zarzadzaé w taki sposo6b, aby dla innych nie byla przeszkoda do
wspoélnego z niej korzystania.

30 Por. takze $éw. Tomasz z Akwinu, Contra Gentiles, 111, 135.

31 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae I-11, q. 95, a. 4.

32 A. Vikopal, La dottrina del ,,superfluo” in S. Tommaso, Brescia 1945, s. 37-
39.

33 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae I, q. 98, a. 1, ad 3.

34 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae II-II, q. 66, a. 7, ad 2.
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Cztonkowie Korczakowskiego Zespotu Badawczego
Krzysztof Polak i Patryk Nalepka

pod kierownictwem dr Anny Kaminskiej-Malandain
,Percepcja mysli Janusza Korczaka na $wiecie”

Kiedy i jak powstalo Miedzynarodowe Stowarzyszenia im. Janusza
Korczaka?

Batia Gilad: Miedzynarodowe Stowarzyszenie im. Janusza Korczaka
powstato pod koniec lat 70. ubieglego wieku. Po uroczystosciach zwia-
zanych z obchodami stulecia urodzin Korczaka, zorganizowanych przez
UNESCO w Paryzu, polskie Ministerstwo Edukacji wyszlo z inicjatywa
utworzenia miedzynarodowego stowarzyszenia korczakowskiego, do
ktérego na poczatku dolaczyly: Izrael, Rosja, Niemcy, Austria, Francja
i Szwajcaria. Uznano za cenne polaczenie réznych ruchéw korczakow-
skich, w ktorych dzialali takze wychowankowie i wychowawcy pracuja-
cy kiedy$ z Korczakiem, inicjatyw rozsianych po catym $wiecie.

Dzisiaj MSJK skupia organizacje korczakowskie z 30 krajéw. Dzia-
falno$¢ korczakowskich stowarzyszen jest bardzo intensywna i, mozna
powiedzie¢, siega wszystkich kontynentéw $wiata: Ameryki, Europy,
Australii, Afryki i Azji. Wszystkie stowarzyszenia nosza imie Korczaka.

Czesto spotykam sie z pytaniem: ,Czy korczakowskie stowarzysze-
nia sa zwiazane jako$ z judaizmem?”. OdpowiedZ brzmi - nie. One sa
zwiazane z edukacja, z prawami dziecka, z prawami czlowieka. Ich dzia-
falnoé¢ nie jest uzalezniona od tego, czy tworcy danego stowarzyszenia
sa pochodzenia zydowskiego, czy nie. W tym sensie stowarzyszenia nie
maja kontekstu zydowskiego.

Kiedy powstalo izraelskie stowarzyszenie korczakowskie?

BG: Izraelskie Stowarzyszenie powstalo na poczatku lat 50. XX wieku.
Nie bylo od poczatku stowarzyszeniem, lecz inicjatywa wychowankéw
i wychowawcow, ktérzy byli uczniami Korczaka i wyemigrowali z Polski
do Izraela. Byli tez tacy, ktérzy tutaj przyjechali przed powstaniem pan-
stwa, w latach 30. czy 20., ktérzy ze soba przywiezli korczakowskiego
ducha wychowania i to - dodalabym - nie tylko Korczaka, tez takze Ste-
fanii Wilczynskiej, bo ona miata bardzo duzy wktad w ,system”, ktory
funkcjonowat w Domu Sierot.
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Oni sie zorganizowali nie jako formalne stowarzyszenie, tylko jako
grupa, ktéra poswiecita sie sprawie zachowania pamieci o Korczaku
i Stefie. W latach 70. grupie nadano oficjalny status stowarzyszenia, kt6-
re zmienilo swoj charakter na poczatki lat 2000. Nie zyli juz ci, ktérzy
byli na poczatku i ktoérych najwazniejszym celem bylo upamientnienie
postaci Korczaka i Stefy. Powstala nowa organizacja, ktora obecnie kie-
ruje, czyli Centrum Edukacji im. Janusza Korczaka i Stefanii Wilczyn-
skiej. Dzisiaj méwimy o Korczaku i Wilczyniskiej o wiele szerzej, moé-
wimy tez o edukacji moralnej, o prawach dziecka, o prawach kazdego
dziecka, niewazne gdzie jest i kim jest. A zatem dzisiaj dziatalnos¢ jest
o wiele szersza niz byta na poczatku.

W jaki sposob izraelskie stowarzyszenie korczakowskie
wspélpracowalo z Miedzynarodowym Stowarzyszeniem
im. Janusza Korczaka?

BG: Od poczatku izraelskie stowarzyszenie byto naprawde pelnym,
prawdziwym partnerem stowarzyszenia miedzynarodowego. Méwimy
o konicu lat 70. ubieglego wieku, kiedy w Polsce panowat komunizm.
Izrael zyl demokracja, bardziej patrzyl na Zach6d niz na kraje komuni-
styczne, nie utrzymywat z nimi stosunkéw dyplomatycznych, ale jednak
dzieki Korczakowi ten kontakt byl. Najbardziej przyczynit sie do tego
Beniamin Anolik, cztonek kibutzu Dom Bojownikow Getta (Beit lohamei
hagetaot), ktéry byt bardzo, bardzo aktywnym dziataczem miedzynaro-
dowego stowarzyszenia. W latach 80. grupa ludzi z Polski przyjechata
do Izraela na wspoélne seminarium, na wspélne spotkania, gotowa na
wspolna dziatalno$¢. Wtedy na czele miedzynarodowego stowarzysze-
nia stat prof. Jerzy Kuberski, ktéry byt w tych latach ministrem edukacji
w Polsce. Efektem spotkan ministrow edukacji - polskiego i izraelskiego
- byla inicjatywa znana dzisiaj jako Marsz Pamieci. Pierwsze wymia-
ny mlodziezy (Polska - Izrael) zorganizowaly stowarzyszenie izraelskie
i stowarzyszenie istniejace w Polsce. Gdy profesor Kuberski zachorowat
i nie mogt dtuzej pemi¢ dotychczasowej funkgcji, zostalam wybrana na
przewodniczaca. To bylo w 2005 roku. Przez kolejne 13 lat stalam na
czele stowarzyszenia. A dzisiaj kieruje nim dr Marek Michalak, rzecznik
praw dziecka latach 2008-2018.

Czy moglaby$ opowiedzieé¢ o praktycznej dziatalno$ci
Miedzynarodowego Stowarzyszenia im. Janusza Korczaka?

Praktyczna dziatalno$¢ odbywa sie na kilku poziomach. Powiedziala-
bym, Ze pierwsza, moze najwazniejsza dziatalno$¢ praktyczna polega na
utrzymywaniu wiezi miedzy stowarzyszeniami w 30 réznych krajach.
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Kontakty te inspiruja i pozwalaja na wymiane dobrych praktyk miedzy
réznymi organizacjami. Odmienny charakter stowarzyszen wpltywa na
ich dziatalno$é. W ten spos6b jeden uczy sie od drugiego.

Drugi poziom to rozpowszechnianie wiedzy o Korczaku i jego pismach.
Dwa lata temu wyszty po angielsku dwa tomy jego najwazniejszych pism
- chociaz trudno méwié o Korczaku i jego pismach ,,najwazniejszych”, bo
wszystko, co on pisal, bylo wazne. To niewiele, jesli weZmiemy pod uwa-
ge, ze przyczyniliSmy sie do wydania po polsku 15 toméw pism Starego
Doktora (to prawdopodobnie wszystko, co Korczak napisal). Ale jest to
tez ogromny sukces - po raz pierwszy mamy dwa tomy z najwazniej-
szymi jego dzietami po angielsku: Jak kocha¢ dziecko, Prawo dziecka do
szacunku (How to love a child and other selected works). To wynik mie-
dzynarodowej dziatalnosci korczakowcéw, w tym stowarzyszenia w Ka-
nadzie. Wcze$niej w jezyku angielskim byta dostepna tylko jedna mata
ksiazka, ktéra wyszta w latach 70. w Stanach Zjednoczonych: Selected
works of Janusz Korczak, opracowana przez Martina Wolinsa.

Miedzynarodowe Stowarzyszenie im. Janusza Korczaka wspiera thu-
maczenia dziel Korczaka na rézne jezyki. Mamy ttumaczenia na jezyk
hebrajski, japonski, chinski, rosyjski, ukraifiski. Ostatnio wydaliSmy
w Izraelu wspomnienia wychowanka Korczaka po arabsku, a wiec mo-
zemy dotrze¢ tez do Swiata arabskiego. Sa tez ttumaczenia na jezyk por-
tugalski, hiszpanski i francuski. Szwajcaria najbardziej pracuje nad ttu-
maczeniem i wydawaniem ksiazek po francusku. Niemcy wydaly dzieta
Korczaka po niemiecku. To wedlug mnie trzeci pod wzgledem wazno$ci
rodzaj dziatalno$ci miedzynarodowego stowarzyszenia.

Kolejna rzecza, o jakiej warto wspomnie(, sa coroczne spotkania, kto-
re zawsze sq zwiazane z konferencja naukowa - zawsze w innym kraju
w kraju, w ktérym funkcjonuje stowarzyszenie korczakowskie. Do tej
pory konferencje odbyty sie w Polsce, Szwajcarii, Niemczech, Austrii,
w Stanach Zjednoczonych, Kanadzie, Japonii, Rosji, Ukrainie oraz Izra-
elu. W pazdzierniku 2023 roku planowali$émy konferencje w Tunezji,
zostala jednak odwolana przez wojne na Bliskim Wschodzie. Mamy tez
coroczne spotkania w Szwajcarii, w Genewie, z Komitetem Praw Dziecka
ONZ, w ktérych biora udzial cztonkowie ONZ, Komitetu Praw Dziecka
oraz przedstawiciele ruchu korczakowskiego. Obserwujemy, jak prawa
ONZ praktycznie dziataja w réznych krajach na $wiecie. Ostatnie nasze
spotkanie odbyto sie we wrze$niu 2023 roku. I nie wiem, czy to jaka$
szczegdblna ironia losu, ale jego temat brzmiat: ,,Dzieci w czasie wojny”.
Skupili$émy sie¢ na wojnie w Ukrainie, na dzieciach cierpiacych z tego po-
wodu. Miesiac pdZniej wybuchta wojna w Izraelu. Tutaj tez mamy dzieci
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po obu stronach... Tak sie mecza przez wojny, ktére prowadza dorosli
ich kosztem.

Jak dzisiaj funkcjonuje izraelskie stowarzyszenie?

BG: Mam nadzieje, ze z powrotem stowarzyszenie zacznie by¢ aktywne
i znébw otworzy wszystkie nasze Swiaty na $wiat Korczaka i Stefy, ze be-
dziemy moéwi¢ o dzieciach, o ich prawach, ale nie tylko méwié, a takze
realizowac te prawa na co dzien, pomagac dzieciom, ktére sa w rejonach
wojny, nie tylko w Izraelu, Palestynie, Ukrainie, ale tez w Afryce i in-
nych miejscach, gdzie dzieci cierpia. I naprawde bedziemy mogli jako$
pomoéc, chociazby do$wiadczeniem i korczakowska rada stowarzyszen,
ktére pracuja na rzecz dzieci, gdziekolwiek sa i w jakiejkolwiek znajduja
sie sytuacji.

Batia Gilad - byla przewodniczaca Miedzynarodowego Stowarzyszenia im. Ja-
nusza Korczaka, zalozycielka Izraelskiego Instytutu Edukacyjnego im. Janusza
Korczaka. Dzi$ jest dyrektorem Centrum Edukacji Korczak w duchu Janusza
Korczaka i Stefy Wilczynskiej. Przez wiele lat pedagog, nauczyciel i dyrektor
w izraelskim systemie licealnym. Przez 7 lat doradca akademicki w szkole eks-
perymentalnej Avichail, ktéra przyswoita podejécie edukacyjne Korczaka i Wil-
czynskiej. Od 40 lat zajmuje sie dokumentowaniem wspomnien i artefaktéw
absolwent6éw Korczaka, stale badajac spuscizne edukacyjna Korczaka i Wilczyn-
skiej oraz opracowujac programy do wdrozenia w izraelskim spoteczenstwie
i systemie szkolnym.
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0Od kiedy idee etyczne i wychowawcze Korczaka byly popularne
i realizowane w Izraelu?

Yaron Becker: Dokladnie trudno to okresli¢, ale zaktadam, ze pod ko-
niec lat 20. ubiegtego wieku, a juz na pewno w latach 30. idee etyczne
i wychowawcze Korczaka byly popularne w Izraelu. W jaki sposéb to sie
stato? Czes¢ wychowankéw Korczaka z domu dziecka, z sierocifica na
Krochmalnej (cho¢ on nie lubit stowa ,sierociniec”..), w ramach mto-
dziezowych organizacji syjonistycznych dotarto do Erec, czyli do Ziemi
Swietej, do Palestyny. I tam czeé¢ z nich stala sie nawet wychowawcami
- jeszcze do tego wroce. Ci miodzi ludzie propagowali mys$li Korczaka,
bliskie zreszta innym nauczycielom, ktérzy byli w Palestynie, w Srodowi-
sku zydowskim, ktorego przedstawiciele zakladali szkoty w duchu pio-
nierskim, reformatorskim. Oni byli pod wplywem pradu pedagogiczne-
go, ktéry sie nazywat ,wychowanie postepowe” (progressive education).
Prorokami takiego wychowania na Zachodzie byli filozofowie postulu-
jacy tworzenie dziecku atmosfery swobody i demokracji. To byto bliskie
podejsciu Korczaka.

I tutaj bym wyrdznit cztery gtéwne zasady, powiedzmy - cztery idee
etyczne i wychowawcze.

Po pierwsze: jak kocha¢ dziecko. Nie wystarczy kocha¢ dziecko, trze-
ba umie¢ je kochac. I to jest bliskie temu, co pisat Fromm na temat sztuki
miloSci - nie wystarczy kocha¢, trzeba umie¢ kochac.

Druga bardzo wazna, moze najwazniejsza pod tym wzgledem ,, mys$l
Korczaka”: dziecko nie kiedy$ bedzie, ale juz jest czlowiekiem, i tak, pa-
mietajac o tym, trzeba sie do niego odnosi¢, szanujac jego ludzkie prawa.

Nastepna bardzo wazna mysl: mozemy sie bardzo duzo uczy¢ od
dziecka. Dziecko nie ma do§wiadczenia, ale od dziecka mozemy sie uczy¢.
Rozwiniecie tej mysli znajdziemy w pismach Korczaka. Dziecko uczy, jak
by¢ poeta i filozofem. Dziecko zadaje najbardziej zasadnicze pytania.

No i kolejna mys$l, bardzo wazna i aktualna, biorac pod uwage dzi-
siejsza sytuacje w szkotach: nauczyciel jest odpowiedzialny za terazniej-
szo$¢ dziecka, a nie jedynie za przyszto$¢. Przyktadowo, jesli na zajeciach
sportowych uczysz czego$ nowego albo wprowadzasz elementy wycho-
wawcze, to starasz sie, zeby uczen byl szczesSliwy teraz, a nie potem. Nie
chodzi tylko o przygotowanie go do tego, zeby w przyszlosci dostat sie
na wymarzona uczelnie. Tak, trzeba sie uczy¢ rzeczy praktycznych, ale
trzeba sie takze uczy¢ zycia - a to jest takze w duchu Rousseau. I trze-
ba sie stara¢ tak wychowa¢ dziecko, zeby ono byto szczesliwe, rozwinaé
jego fantazje, umyst i serce.

To sa wlasnie te idee, ktore przyswiecaly wielu zwolennikom w Zy-
dowskim osadnictwie w Palestynie. Do 1933 roku w Palestynie byto
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moze 230-250 tysiecy Zydéw, a wéréd osadnikow w gospodarstwach
rolniczych, w kibucach - kilkadziesiat tysiecy. Ale to byta bardzo awan-
gardowa warstwa ludzka, pod wieloma wzgledami pionierska, gotowa
zaczaé wszystko od nowa i to w wielu dziedzinach, a przede wszystkim
wlasnie w dziedzinie wychowania.

W jaki sposob mys$l etyczna Korczaka wptyneta na ruch
wychowawczy w Palestynie?

YB: Poniewaz Palestyna byla pod tzw. mandatem brytyjskim, obok my-
§li korczakowskich czy montessorianiskich oddziatywaly tam takze inne
mys$li, w tym m.in. anglosaska - uwzgledniajaca bliskie Korczakowi idee
Johna Deweya, wybitnego filozofa, pragmatyka i pedagoga.

A teraz jak ta mys$l faktycznie dziatala?

YB: Juz w latach 30. wiekszo$¢ spoteczenstwa sktadajacego sie na Ji-
szuw, czyli zydowskie osadnictwo, pochodzita z Polski. To byli imigran-
ci z Polski do Palestyny. Oni znali Korczaka, czesto juz jako dzieci czy-
tali ,Maly Przeglad”, byli pod wplywem Kajtusia Czarodzieja i innych
ksiazek Korczaka. To byto dos¢ popularne w tym ,Malym Tel Awiwie”,
ktory liczyt wtedy 40-50 tysiecy ludzi, nie wiecej. Korczak byt znany
i w Polsce przed wojna, i w tym osadnictwie. Dlatego gdy Korczako-
wi moéwiono: ,Chodz, odwiedZ Tel Awiw”, odpowiadal: ,,A, Tel Awiw,
nie ma czego tam szukal, Tel Awiw to jest mata Warszawka, ja juz
to wszystko znam”. Korczak odwiedzatl kibuce, bardzo go one przycia-
galy i inspirowaly. Stosowano tam bardzo postepowe, otwarte, refor-
matorskie doktryny wychowawcze w duchu chinuch meshutaf (hebraj-
sku - wspdlne wychowanie). Podstawowym elementem czy idea tej
edukacji byto budowanie wspélnoty. Ja bym to nazwat ,,wspdlnotowym
wychowaniem”. Miedzy tym wspélnotowym wychowaniem a doktryna
Korczaka - chociaz on by tutaj zaprotestowatl i powiedzial, podobnie
zreszta jak Maria Montessori, Ze nie miat Zadnej doktryny - bylo wie-
le wspélnych elementéw. Przede wszystkim praca jako bardzo waz-
ny $rodek wychowawczy. Maksimum réwnosci miedzy wychowawca
a wychowankami. Co nie znaczy, ze trzeba abstrahowa¢ od faktu, ze
dziecko nie ma do$wiadczenia, natomiast nauczyciel je ma, wiec w
tej réwnosci trzeba tez widzie¢ i uwzglednia¢ réznice. Na przyklad w
sadzie kolezenskim, ktéry byl podstawa konstytucji korczakowskiej
wspoélnoty dzieciecej, zawsze siedziala Stefania Wilczyniska petniaca
funkcje sekretarza sadu. A sekretarz sadu mogt zaprotestowac lub po-
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prawi¢ surowos$¢ wyroku, powotujac sie na konstytucje, czyli na sta-
tut, ktory zostal przegtosowany przez wiekszos¢ cztonké6w wspoélnoty.
I wlasnie to podejsécie przyjeto sie w szkotach kibucowych: z jednej
strony przekaza¢ jak najwiecej mozliwo$ci autonomii dzieciecej (sad,
senat dzieciecy, nawet maty budzet dzieciecy, o ktérym dzieci beda de-
cydowac), ale z drugiej - to nie bylo permisywne wychowanie, ktére
dzisiaj jest mylnie nazywane ,demokratycznym wychowaniem”, wigza-
fo sie z naktadaniem na wychowankéw duzej odpowiedzialnosci. I pod
tym wzgledem wychowanie kibucowe - przez ktére notabene ja sam
przeszedtem, przebywajac przez jakie§ dwa lata w szkole rolniczej,
byto podobne do korczakowskiego. Dobrze pamietam, Ze trzy godziny
dziennie pracowali$my, jednocze$nie uczyliSmy sie razem, w niematym
stopniu byliSmy odpowiedzialni za funkcjonowanie naszego internatu.
W duzej mierze, pod opieka doradcéw, prowadziliSmy ten internat. Go-
towali$my, sprzataliSmy pokoje, porzadkowali$my stotéwke i tak dalej.
PetmiliSmy dyzury i decydowaliSmy o naszym Zzyciu kulturalnym. To
sie bardzo przyjeto w kibucowym wychowaniu. Tam pracowali i pro-
wadzili swoje szkoty ludzie tacy jak np. Jé6zef Arnon, ukochany uczen
Korczaka.

Korczak juz w 1934 roku dotart do Palestyny i byt w tych kibucach,
a Stefania Wilczynska zaczeta pracowaé w kibucu, nie byto im jednak
fatwo. A to dlatego, ze - pomimo iz kibuce i szkoly wdrazaty w Zycie
mysli Korczaka - sam Korczak oraz Stefa nie wszystko w nich byli w sta-
nie przyja¢ i zaakceptowad. Na przyktad Korczak bardzo sie sprzeciwiat
temu, ze kibuc prébowat zmieni¢ nature cztlowieka pod takim wzgle-
dem, Ze dzieci zyly oddzielnie od swoich matek. Matki przychodzity je
karmié, a potem zajmowaly sie nimi kibucowe pielegniarki. Korczak
protestowat: ,Ja sie staram w moim domu dziecka zbudowaé namiastke
rodziny. A wy rozwalacie rodziny?”. Byly jeszcze inne problemy i tematy,
ktére powodowaty spory Korczaka i Stefanii z wychowawcami kibucéow.
Jednak ogélnie rzecz biorac, ten wspélnotowy prad wychowawczy, kt6-
ry dominowatl w palestyniskich kibucach, byt pod powaznym wptywem
Korczaka. Miedzy innymi dlatego, Ze juz w latach 30. zaczeto ttumaczy¢
prace Korczaka na jezyk hebrajski. Co prawda, gdy dzisiaj czytamy te
ttumaczenia, zbiera sie nam na ptacz, bo to jest juz bardzo przestarzaty
hebrajski, ale trzeba docenic to, ze w og6le go thumaczono, wydawano i
czytano!

Inna sprawa, ze ttumacz, ktéry przektadat dzieta Korczaka i niezwy-
kle go szanowal, miat zarazem do niego pretensje o to, zZe siedzi gdzie$
na Krochmalnej w Warszawie w nedznej diasporze zZydowskiej, zamiast
by¢ uczestnikiem odwaznego, pionierskiego, syjonistycznego projektu.
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Jaki byl stosunek Korczaka do syjonizmu i judaizmu? Na czym
polegaly jego dylematy tozsamos$ciowe?
YB: Tak, istniaty dylematy tozsamo$ciowe, ale one nie byly tak wyrazne
az do p6znych lat 30. Korczak nie byt syjonista. Gdy podsuwano mu do
podpisania petycje kongresu syjonistycznego czy ruchu syjonistycznego,
nawotlujac, zeby wspieral ruch syjonistyczny ,,w krainie ojcow”, sprzeci-
wial sie temu. Uwazal, Ze kraina jego ojcoéw jest Polska. Mial problem,
ktory werbalizowal, méwiac, ze piasek Wisty jest mu blizszy niz piasek
Jordanu. I bardzo sie sp6znit z terminem wyjazdu do Wilczyniskiej, ktéra
juz byta w Palestynie. Miat przyjecha¢ tam 1 pazdziernika 1939 roku. Po
prostu brakowato mu pieniedzy. Ale to nie wynikato tylko z tego. On sie
wahat i odsuwat termin wyjazdu. Z drugiej strony, trzeba powiedzie¢, ze
w latach 30. XX wieku, gdy w Polsce podniosta sie potezna fala antysemi-
tyzmu, potyczek i pogroméw, Korczak przezywat to niezwykle gleboko.
Przezywal wielki kryzys, bo wychowywat dzieci jako polskich patriotéw.
Gdy pisat listy do Stanéw Zjednoczonych, proszac o pieniadze, zazna-
czal, Ze ,moi wychowankowie wyjechali w $§wiat wraz z polska kultura”.
On byl reprezentantem polskiej kultury, nalezat juz do trzeciego poko-
lenia catkowicie zasymilowanego i w sposéb naturalny odnosit sie do
siebie jako do Zyda-Polaka. Polsko$¢ byta wbudowana w jego tozsamos$cé,
wiec te problemy nie byly dla niego tatwe, szczeg6lne po $mierci mar-
szatka Pitsudskiego. ,Cuchnace bloto, nie chciato sie zy¢” - tak okreslat
te lata. Jeszcze w latach 20. pisat do swojej wychowanki Estery Budko,
powsciagliwe odnoszac sie do antysemityzmu: ,ale jednak los dziecka,
czlowieka jako czlowieka jest mi najblizszy”. Pod tym wzgledem Kor-
czak byl czlowiekiem bardzo otwartym. Nie byl wierzacy w znaczeniu
przynaleznosci do konkretnego kultu religijnego, lecz byl pod wieloma
wzgledami czlowiekiem religijnym, w tym znaczeniu, w ktérym Buber
okreséla refleksy i odruchy metafizyczne. W Korczaku byly one bardzo
mocne. Interesowat sie my$la wschodnia, byt takze masonem, szukatl ja-
kiego$ $wiata duchowego, a czym$ w tym znaczeniu §wietym, jego reli-
gia byla ,religia dziecka” - to byla jego wiara i pasja. Dlatego nie mozna
go zaszufladkowaé w zadnym wypadku. Jak pojechat do Palestyny, co
ze soba zabral? Biblie, i to nie tylko Stary Testament, lecz takze i Nowy
Testament. A planowal, ze bedzie przebywat przynajmniej rok w Pale-
stynie, w Jerozolimie - notabene znajdowatl sie wéwczas w powaznym
kryzysie duchowym - w jakiej$ izdebce, matym mieszkanku bedzie me-
dytowat, pisat itd.

Korczak byt w duzej mierze zdystansowany w stosunku do judaizmu
i syjonizmu, ale to nie znaczy, Ze byl przeciwko nim - nie. Pamietal np.,
kiedy sa dni jorcajt - rocznicy $mierci rodzicow wychowanka i przypo-
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minal mu, by sie w jaki$ sposéb potaczyl pamiecia ze swoim rodzicem.
Szanowat obyczaje. Kiedy tworzyl z Maria Falska Nasz Dom - dom dziec-
ka dla polskich dzieci - méwi do Marii: ,A tutaj bedzie kaplica”, na co
Maria odpowiadata: ,,Nie, w moim domu w Zzadnym wypadku nie bedzie
kaplicy” - bo to byl bardzo lewicowy dom, w duchu polskich zwiazkéw
zawodowych. Wowczas Korczak ja zapytal: ,to co im dasz w zamian?”.
Dowodyzi to, Ze byl bardzo $wiadomy i bardzo wrazliwy na zycie ducho-
we. Jego otwarto$¢ wprost zachwyca.

Pod koniec lat 30. zblizyt sie troche bardziej do Swiata zydowskie-
go, z ktorym przeciez byt caly czas w kontakcie (jako lekarz pracowat
w szpitalu zydowskim, jako wychowawca wychowywat zydowskie dzie-
ci), wychowywat takze dzieci polskie, ale nie wolno mu bylo wycho-
wa¢ dzieci polskich i zydowskich razem, zar6wno w carskiej Rosji, jak
i w nowo odrodzonej Polsce.

Konczac ten watek, trzeba powiedzieé, ze jednak pod koniec lat 30.
zaczatl sie u Korczaka, jak ja to nazywam, ,palestyniski romans” - ktory
pieknie opisala i zanalizowala Bozena Wojnowska. Co$ si¢ w nim obu-
dzilo. Byl w kryzysie. My$lat, Ze zacznie nowe Zycie w Palestynie. Zbierat
sie i wybieral, ale w koricu nie wyjechat. Stefa wrocita do niego, co trzeba
podkresli¢, bo ona mogta jeszcze wréci¢ po 1939 roku do Palestyny, gdyz
miata paszport brytyjski, ale zostata z nim.

Korczak z pewnoscia kulturowo czut sie przede wszystkim Polakiem.
Tak to oceniam, czytajac go, ale egzystencjalnie w pelni podzielit Zydow-
ski los. Jego bohaterska, heroiczna $mier¢ tylko to udowadnia.

W jaki sposéb idee etyczne Korczaka oddziatlywaly po wojnie
w Izraelu?

YB: Mo6wiac moze nieobiektywnie, stato sie tu co$ niedobrego. Stato sie
co$, co my, korczakowcy dzialajacy w ruchu korczakowskim w Izraelu,
wiele razy podkreslaliSmy i nadal podkreslamy. Takze w Polsce jako
wspotpracownik Polskiego Stowarzyszenia im. Janusza Korczaka, mé-
wilem o tym wiele razy. Etos zostat zastapiony przez - jak méwimy
w Izraelu, uzywajac greckiej formy - p6og, tac. mythus, czyli mit. Po
wojnie Korczak byl znany w Izraelu przede wszystkim jako meczennik,
jako martyr. On faktycznie byt martyrem i bohaterem, ale rzecz polegata
na tym, ze skupiono sie na postaci Korczaka-meczennika, abstrahujac od
Korczaka-wychowawcy. W Izraelu polaczenie sie z Korczakiem odbywa
sie tylko raz do roku... Przesadzam z tym ,tylko”, ale zaraz wyjasnie, jak
to wyglada w rzeczywisto$ci, w szkolnictwie itd. W Dzien Zagtady, ktéry
jest obchodzony w Izraelu, méwi sie o Korczaku. On sie pojawia, zabiera
swoje dzieci i odjezdza... Wychodzi w swoja ostatnia droge i dociera do
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Treblinki. I tam, jak pieknie pokazal Wajda w filmie Korczak, unosi sie do
gbry, w zaswiaty. I dzieci izraelskie, ktére uczestnicza w tym poteznym
projekcie odwiedzania Polski w ramach nauki o zagtadzie, znaja przede
wszystkim takiego Korczaka. Nie bede szukat eufemizmoéw, lecz powiem
wprost, Ze to zastania pewne istotne walory korczakowskiej mysli, ktore
w takiej sytuacji nie docieraja do opinii publicznej. Korczak byt przede
wszystkim wychowawca, lekarzem, pisarzem, czlowiekiem niezwykle
bogatym, tak pod wzgledem racjonalnym, jak i emocjonalnym. Uwazam,
ze izraelskie dzieci i izraelskie spoteczenistwo powinno by¢ zaznajomio-
ne z zyciem i dzielem Korczaka, ale to niestety sie nie dzieje.

Czy idee wychowawcze i etyczne Korczaka sa obecne dzisiaj
w szkolnictwie Izraela?

YB: Tak, jest ruch korczakowski w Izraelu i on dziata - o czym z pew-
noscia opowie moja przyjaciotka i wspoétpracownica w ruchu korcza-
kowskim, Batia Gilad. Ale og6lnie musze powiedzie¢, ze Korczak-wy-
chowawca jest w Izraelu znany stabo. Jest jeszcze kilka miejsc, gdzie
zajmuja sie Korczakiem. Nie wiem, jaka jest dzisiaj sytuacja w kibuco-
wym seminarium pedagogicznym, gdzie sam przez 15 lat uczytem mysli
korczakowskiej. Wiem, Ze ucza o Korczaku w nauczycielskim semina-
rium kibucowym Oranim. Oprécz tego wyktadano o Korczaku na Uni-
wersytecie Jerozolimskim. Wiem, Zze Doktor Mark Silverman, z ktérym
opracowywalem ksiazke na temat Korczaka, wyktadat tam przez diu-
gie lata. Byly tez wyktady w college’u pedagogicznym Yellin... I na tym
chyba koniec. A w Izraelu jest niemato uniwersytetéw i bardzo duzo
uczelni prywatnych. Uwazam, ze znajomo$¢ Korczaka jest zbyt skrom-
na. Znam tego przyczyny, poniewaz wykltadajac na temat mysli Korcza-
ka, spotykalem sie z rozlicznymi problemami. Zarzut, ktéry sie stawia
Korczakowi, cho¢ nieotwarcie, jest taki, Ze nie pisze on jezykiem przy-
jetym w dzisiejszej, nowoczesnej pedagogice. Wprawdzie nie pisze on
o akulturacji, socjalizacji czy indywiduacji, ale przeciez czesto dotyka
tych trzech podstawowych elementéw pedagogiki. Na przyktad gdy uczy
20 drog przepraszania drugiego czlowieka, jest to nauka socjalizacji. To
tylko jeden z przyktadéw. Korczaka trzeba czyta¢, ttumaczac abstrak-
cyjne pojecia na zycie. Pod tym wzgledem pedagogika Korczaka jest po
prostu zywym Zrédlem inspiracji. Moim zdaniem Kajtu$ Czarodziej jest
nieporéwnanie lepszy od Harry’ego Pottera. Jednak izraelskie szkolnic-
two, pedagogika i psychologia sa kompletnie zdominowane wplywami
anglosaskimi, a jeszcze bardziej amerykaniskimi. Na pewno mozna sie z
nich takze wiele nauczy¢, ale jeszcze wiecej, bez eufemizmdw, nauczymy
sie bezposrednio z Korczaka. MoZe zabrzmi to troche gorzko, ale powiem
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wprost, dlaczego nie wolno zrezygnowa¢ z Korczaka. Dzisiaj na $wiecie
- nie moéwie konkretnie o Polsce czy Izraelu - na calym Swiecie istnieje
ogromna przepas¢ miedzy technologicznymi mozliwo$ciami nauczania
a stara, skostniala szkolna rutyna. Ta przepas¢ polega na tym, ze nie do-
konano pod tym wzgledem prawdziwej reformy. Szkota stala sie w duzej
mierze fabryka papieréw i dokumentéw, fabryka zaswiadczen, biletem
do dalszego ksztalcenia, a przeciez dziecko i podrastajaca mtodziez po-
winni uczy¢ sie samodzielnoSci, mitosci i szczescia, nie odktadajac ich na
okres po studiach, po ukonczeniu uniwersytetu. A nauczyciel powinien
by¢ przewodnikiem wspierajacym samodzielny wysitek ucznia. Z tego
wzgledu warto wraca¢ do Korczaka. Mozemy sie od niego uczy¢, jak ak-
tywizowaé mlodziez, uczy¢ sie razem z nia i - co wiecej - razem sie
wychowywa¢. Jak uczyni¢ wychowanie procesem dwukierunkowym,
wzajemnym.

Yaron Becker - nauczyciel, historyk i filozof; thumacz i publicysta. Pracowat
jako koordynator programéw edukacyjnych Instytutu Polskiego w Tel Avivie.
Wieloletni aktywny propagator idei korczakowskich w Izraelu. Czynny w pol-
skim i miedzynarodowym ruchu korczakowskim. Mieszka w kibucu Hazorea
w Izraelu.
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